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LENGUAS

INDIGENAS:

SIMBOLO DE PERTENENCIA Y
FUENTE DE CONOCIMIENTOS

Femando Garcla Rivera

AliniciodelaColoniaoelllamado Virreinato, laslenguas
indigenas mas habladas recibieron cierta atencion de
parte de los conquistadores. La necesidad de éstos por
comunicarse con los pueblos originarios surgid, sobre
todo. para aprender sus lenguas como medios para la
evangelizacion.

Como parte de ese esfuerzo, porejemplo, sedictabauna
catedrade quechuadesde 1551 enla Catedral deLimay
en la Universidad San Marcos se inicia la Cétedra de
Quechua en 1579 hasta su anulacion en el siglo XVIII
Asi, elquechuarecibio una atencion académica casi por
200 afos y del mismo modo se puede hablar de estudios
y publicaciones que se hicieron para otras lenguas
amerindiascomoelaimarayelguarani.

Sinembargo, laatencionaestaslenguaspertenecientes
alareciennominadaAmerica se cortdo de manerabrusca
cuando entra en vigencia |a prohibicién del uso del
quechua por decreto del Virrey en 1784, luego de la
represion almovimiento liberador de TupacAmarull. De
esta manera, se inicio una larga campana e intentos de
erradicacion de pensamientos y lenguas indigenas,
hechoqueafectoalospueblos criginarios.

Las politicas de desconocimiento o de marginacion
expresa de los conocimientos y lenguas indigenas, se

desarroliaron de igual manera durante la Republica,
perociertamente conalgunos lapsos de reconocimiento
retorico. Mas tarde, las acciones de alfabetizacion y
codificacionescritade estaslenguas fueroniniciativade
algunasorganizacionesreligiosasapartirde 1950.Enel
fondo, estasiniciativas fueron dirigidas solo a traducirla
Biblia, y nosignificaren necesariamente sudesarrollo,

Lasconsecuenciasde lamarginalizacion de los pueblos
indigenas desde las clases hegemonicas, reforzadapor
la escuela oficial que presenta a estos pueblos como
“atrasados” o “hundidos"ensulocalidady aferradosasu
‘pasado’, se manifiestan en los propios indigenas, a
través de procesos de negacion de su herencia milena-
riayelcultivode unaautominusvaloracion

La imagen devaluada e inferior de las lenguas y los
conocimientos propios se reforzo en las primeras gene-
raciones indigenas que accedieron a la educacion
escolar. Pero de esas mismas generaciones escolariza-
das, también surgieron las voces de denuncia ante la
marginacion.

Reciénen 1989, cuando se adoptael Convenio 169dela
OIT, se habla de |a lengua originaria como parte de los
derechos de los pueblos indigenas. Se sabe que este
convenio recibid el aporte de numerosos dirigentes
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indigenas del mundo, quienes habian iniciado diferen-
tes procesos de visibilizacion y posicionamiento en el
marco de los estados nacionales y forosinternacionales
para denunciar las politicas excluyentes contra sus
pueblos. Estas denuncias se hicieron mas conocidas
cuando se recordaron los 500 aflos de llegada de los
europeosaAméricaen 1992

Asi fue reconociéndose la importancia de las lenguas
indigenas, a partir de las demandas de los pueblos
originarios y el apoyo de los estudiosos de esas culturas
y lenguas; aunque también, en parte, por los problemas

£ £ LAS CONSECUENCIAS DE
LA MARGINALIZACION DE
LOS PUEBLOS INDIGENAS
POR PARTE DE LAS CLASES
HEGEMONICAS (...) SE
MANIFIESTAN EN PROCESOS
DE NEGACION DE SU
HERENCIA INDIGENA Y EL
CULTIVO DE UNA AUTO
MINUSVALORACION".

quefuerensurgiendoaraizdelallegadademinoriaslin-
quisticas alos paises europeos. Desde entonces se fue
reconociendo el valor de las lenguas maternas en la
educacionescolardelosnifios, apesardelasevidentes
tendencias hegemonicas de una lengua mayoritaria en
desmedro de las lenguas propias de los sectores
minorizados.

Eneste marco se crea, por ejempio, el Dia Internacional de
la Lengua Materna, para recordar cada 21 de febrero el
valory laimportancia de lalengua matema en el desarrollo
detodos los nifios.

Lalenguaoidioma como expresion, vehiculo, transmision
y ejercicio de la cultura y pensamiento del respectivo
pueblo ha sido largamente fundamentado por diversas
investigaciones en las ciencias sociales, De manera mas
contundente, los propios hablantes de las lenguas indige-
nas han demandado que sus lenguas forman parte de sus
vidas y su herencia social. Cualquier hablante bilingile que
tengaeldominio de al menos dos lenguas podra atestiguar
que cadalengua tiene su propio espiritu y es dificil a veces
traducirideas o expresiones de unalenguaaotra,

Por lo tante, las organizaciones indigenas, sus lideres
mas representativos y los padres de las comunidades
comprenden cada vez mas que el mantenimiento y el
desarrollo de la lengua propia es una garantia para la
transmision de la herencia cultural ancestral, un medio
paracompartirelespiritu propiode cadapuebloytambién
un simbolo de pertenencia colectiva. Hay numerosos
consensos para que |a educacion escolar contribuya al
mantenimiento y desarrolio de |2 lengua indigena sin
descartar el ambito natural de su transmision enla familia
porpartedelosabuelos y padres.

£ € EL DESARROLLO DE SUS
LENGUAS INDIGENAS ES

UNA GARANTIA PARA LA
TRANSMISION DE LA HERENCIA
CULTURAL ANCESTRAL, UN
MEDIO PARA COMPARTIR EL
ESPIRITU PROPIO DE CADA
PUEBLO Y TAMBIEN UN
SIMBOLO DE PERTENENCIA A
UNA COLECTIVIDAD".

Larigueza de |as lenguas indigenas se esta conociendo
recientemente por diversas estudios, realizados desde
sus propias loégicas y con categorias que resalten su
particularidad. Asimismo, el aporte de esas lenguas en
los castellanos que se hablan en Loreto y la Amazonia
peruanareciencomienzaacanocerse

Es promisorio entonces el estudio de lenguas indigenas
amazonicas como aportes de los pueblos originarios ala
diversidad del pais, De igual forma es prometedor un
conocimiento mas profundo de estas lenguas, ya que
aportanalasteoriasdelascienciassociales, unamejorar
en el entendimiento de los didlogos entre actores que
pertenecen adistintos pueblos y culturas, enel marco de
ladiversidad queenriquece al pais.

Lacontinuidad de los pueblosindigenas ysuslenguasen
lavidaregionaly nacional, es garantia parasalvaguardar
la diversidad social, linglistica y bioldgica de nuestro
pais. Estos pueblos son los depositarios de las obras de
civilizaciones milenarias que habitan el bosque tropical
en una relacion de respeto mutuo con las esencias
originariasde lavidadiversay miltiple.
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Influencias del quechua
y otras lenguas en el

castellano regional de Loreto

Alberto Chirif

Introduccion

El castellano hablado en gran parte de la Amazonia peruana es probablemente uno de los
castellanos regionales mas ncos y diversificados del pais, guardando un particular atractivo
para los foraneos que lo escuchan con la distancia y objetividad que les permite establecer
comparaciones con los de olras regiones y destacar su valor expresivo. Ese castellano es
producto de antiguos y complejos procesos de intercambio entre sociedades de diversas
regiones, algunas de las cuales forman parte del Peri actual y otras de paises vecinos. Sin
este flujo continuo de influencias reciprocas, la lengua hoy hablada en esta parte del pais no
scrialoquehoyes

No cbstante estos procesos de gran dinamismo, en el Perd la historia oficial ensefa que
existen tres regiones geograficas (costa, sierra y selva) y que, dentro de ellas, residen (o
residieron en el caso de algunas que ya fueron barridas de la faz de la tierra) sociedades
indigenas cerradas en si mismas. Se irata de una vision geografica e historica separada en
espacios estances, elaborada sobre todo desde una mirada urbana y dominante, que en-
cuentra, desde el puntode vista de sus gestores, su confirmacion empirica cuando constatan
que, en efecto, existen dificultades de comunicacion entre localidades que carecen de infra-
estructuravialydetransporie

Sin embargo, estas dificultades son relativas y tienen que ver con un estilo de desarrollo que
ha impuesto necesidades de comunicacion de una determinada manera, pero que no
corresponden alarealidadde otrosmomentos historices

Enefecto, hoy se sabe de redes de intercambio que coneclaban pueblos indigenas situados
en lugares muy alejados entre si. La presencia de motivos y mateniales amazonicos en
sociedades preincaicas € incaicas de los Andes y de la costa son indicadores de esos
contactos. Elmismotipodeinfluencias se observaenlaotradireccion, atraves de determina-
das tecnicas, como el tefldo, muy desarroliadas en sociedades amazdnicas proximas a los
Andes; o el hallazgo de utensilios de piedra en la llanura amazonica que no ofrece este
material, o de divinidades compartidas entre sociedades de estas dos grandes regiones,
comegiseol,
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Un equipo de! Centro Nacional de Investigaciones Cientifica (CNRS, por sus siglas en
francés) de Francia, realizo y publico importantes investigaciones sobre la articulacion
regional. Hallazgos de granos de achiote (Bixa orellana) procedente de los bosq
amazénicos en sitios arqueologicos de los Andes, dan testimenio de contactos interregio-
nalesque seremontan aunaantigiedad deentre 7000-6000a.C. Enunperiodosituadoentre
de 5000-4000a.C., enlacuencade Ayacucho, “.. estan presenteselaji, elachiote, ialicuma
ylacocade origen selvaticoalmismo tiempoquelas calabazas de origen costero®, Lalicuma
y el mani, que es también de origen amazdnico, aparecen en la costa en el periodo situado
entre 3900-2000a.C. ylayuca, enelcuartomilenio (Renard-Casevitzetal 19881:19),

£ ESE CASTELLANO

[EL REGIONAL DE SR
LA AMAZONIA] ES
PRODUCTO DE [ X )
ANTIGUOS Y P l
COMPLEJOS -

~n L C
PROCESOS DE
INTERCAMBIO ENTRE
SOCIEDADES DE -
DIVERSAS REGIONES,

ALGUNAS DE LAS
CUALES FORIM[J
PARTE DEL PERU
ACTUAL Y OTRAS DE
PAISES VECINOS".
El mismo equipo investigd las relaciones de los pobladores de diferentes regiones en el sur
del Ecuador. Segin Anne Christine Taylor: *“Resulta pues claro que no se puede tratar la pre-
historiade laregion ecuatorial sintener en cuentalos desarrollos culturales del piedemonte y
de |a hylea amazonicos; desde el Formativo {3500 a 500 a.C.), son maltiples las relaciones
que unen las poblaciones costefas, selvaticas y montafiosas, y la historia de las civiliza-
ciones que han florecido en las grandes zonas ecoldgicas remite a la evidencia [de] a
procesos [sic)deintegracion complejos y multiformes entre tradiciones selvaticas, andinasy
costefias’ (cf. Renard-Casevitzetal 1988 11: 34).

Un conocimiento que recién ahora comienza a abrirse a la luz es el del origen de muchos
pueblos hoy conocidos como amazdénicos, peroqueen algin momentode suhistoriaestuvie-
ron en otras regiones. Una investigacion llevada a cabo por el colega Richard Smith, con el
concurso de sabios indigenas, sitla el origen de los antepasados del pueblo Yaneshaen |as
islas frente alas costas de Lima. Durante el estudio, elios hicieron el recorrido gue siguieron
sus ancesiros para asentarse en Oxapampa y Villa Rica, al otro lado de los Andes, en 2
vertiente amazénica, region que constituyd su territorio tradicional hasta que fueron forza-
dos a desplazarse mas hacia el noreste por la colonizacion, a ries como el Palcazu y
Pachitea, tributario este ultimo del Ucayali. Una prueba no exenta de valor poético del
recuerdo de ese viaje de los ancestros es el conocimiento que los mencionados sabios
demostraron al nombraren su propialengualos diferentes elementos del paisajes (nevados,
cochas, cerros, rios) yreferirioshechos primordiales asociados aellos,

Como se puede ver, la globalizacion no es una creacion reciente ni occidental, sino una
realidadde hace muchossiglos. Lagrandiferenciaesque ahorael mayor volumende lacircu-
lacion esta compuesto por diversas formas de chatarra (mentiras de politicos, productos de
mass media, comida, gustos y mal gusto), mientras que antes el intercambio parece haber
correspondido sobretodo ainstrumentos, tecnolegias, ideasy conocimientos.

El aislamiento de los pueblos indigenas es, por el contrario, una consecuencia del sistema
Implantado poria Coloniay continuado por la Republica, comotambién loesiareduccionala
categoria de minoria étnica de pueblos que, ademas de numerosos, fueron antiguamente
soberanos. Hoy, en cambio, con frecuencia se considera que se trata de caracleristicas
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intrinsecas de esos pueblos indigenas, sin tenerse en consideracion que ellas son producto
deia usurpacion de sus territorios; de su sometimiento a condiciones de vida regidas por el
autoritarismo y, en muchos casos, la esclavitud; de las epidemias que los diezmaron; de la
destruccion de sus propios conocimientos y tecnologias y, en fin, de un proceso de “civiliza-
cionarmada’ ejecutadode manerabrutal.

Transcurridos cinco siglos de dominacion y de frustracion de los antiguos procesos de
globalizacion que permitieron elintercambio entre 1as antiguas civilizacionesindigenas, hoy
dianuevos procesos, apoyados por vias y medios de comunicacion actuales, principalmente
al servicic de agresivas dinamicas econdmicas que buscan poner en valor los recursos de la
region, han vuello a poner en contacto zenas que habian quedado aistadas. Mediante estas
dinamicas se expanden procesos de destruccion del medio ambiente que tanto afectan alas
sociedadesindigenas.

Laentradadelquechuaaloreto

Lalengua con mayor peso en la formacion del castellano de gran parte de la region amazo-
nica peruana es el quechua. Sobre la estructura base de castellano, el quechua y, en menor
medida, otras lenguas indigenas han dado origen a un habla especial que ademas de servir
para comunicar a sus usuarios, representa un fuerte elemento de identidad regional. La
segundalenguaindigena en importancia en la formacion del castellano regional es el tupien
sus diversas variantes: omagua, kukama, kukamiria y otras. Es verdad que para una com-
prension mas completa del tema necesitaria ahora exponer sobre como se han generado
nuevas palabras a partirdelcasteliano, que séloti sentido en el contexto regional, Pero
esto seria apartarme del tema central de este articulo, que trata sobre las influencia de
algunaslenguasindigenasenlaculturaactual.

Lainfluencia del quechua en el castellano ne se limita a la region amazonica peruana, sino
que ha ingresado también al castellanc de otras regiones del Peru y al de otros paises.
Palabras como choro (mejillon), chacra (campo cultivado), cancha (terreno plano) y charque
(camne seca y salada) estan incorporadas en el léxico de varios paises de América del Sur.
Estas tres Gltimas figuran incluso en el diccionario del portugués de Brasil de Buarque de
Holanda(1980).

EnlaAmazoniaperuanaelquechuase hablaenLoretoy San Martin, y, en mencr medida, en
Amazonas, pero tiene influencia en el castellano de estas regiones y en las de Huanuco y
Ucayali. En algunas de estas zonas el quechua es anterior a la Colonia, época en la que los
jesuitashicieronun esfuerzo portratarde difundir suusocomolalenguafrancade Maynas.

En la region de Loreto basta mirar el mapa para darse cuenta de que las zonas donde el
quechua ha arralgado estan ubicadas a lo largo de rios que tienen su origen en Ecuador, es
decir, en areas ocupadas por poblacion que liene esa lengua como principal medio de
comunicacion; de noreste a suroeste ellos son: Putumayo, Napo, Tigre y Pastaza. Lapobla-
cion indigena de esos rios, que originalmente pertenecia a diversas tradiciones culturales,
ha sido homogenizada linglisticamente por el quechua, a consecuencia del fiujo de
poblacién que ha circulado por esos corredores fluviales. La época del auge de explotacion
degomasculminaesteprocesodeexpansiondelquechua,

Ellinglista Roberto Zariguiey en uninteresante y bien fundamentado trabajo no obstante su
caracter auroral, seiala el camino de difusion del quechuadesde sulugardeorigen hastalos
rios antesmencionados, en un procesoque demordo muchos siglos. Citandoa Torero, ubicael
inicio del recorrido del quechua en el sefioric Chinchay, en la costa sur del Pery, 400 aftos
antes de nuestra era, desde donde, mediante lo que este autor llama “comercio lejano”,
antiguos navegantes lievaron el quechua hasta las costas del actual Ecuador, junto con
productos de Intercambio, Luego pasaron siglos antes de que el proceso fuese reiniciado en
la época de expansion del Imperio Incaico, periodo en el cual el qguechuagand terreno en los
Andesecuatorianos. Lasdos Gltimas etapas corresponden ala formacion de reducciones por
los jesuitas, quienes difundieron el quechua como lengua franca para facilitar su trabajo
evangelizador; y al auge de la explotacién de gomas silvestres, entre fines del siglo XiX e
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£ £ SOBRE LA
ESTRUCTURA
BASE DE
CASTELLANO, EL
QUECHUA Y, EN
MENOR MEDIDA,
OTRAS LENGUAS
INDIGENAS HAN DADO
ORIGEN A UN HABLA
ESPECIAL QUE
ADEMAS DE SERVIR
PARA COMUNICAR A
SUS USUARIOS,
REPRESENTA UN
FUERTE ELEMENTO DE
IDENTIDAD
REGIONAL".
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inicios def XX, tiempo en elcual los "patrones’ desplazaron gente através de losrios que unen
Ecuador con Peru para dedicarla a trabajar en la extraccion del |atex. Los estudios lingiistico
establecen estarelacion a partir del hecho "que el quechua ecuatoriano y el quechua costefio
tipochinchay(118)estén evidentemente emparentados”(Zariquiey, 2006:48)

Enelcasodelaregionde SanMartin, l2 poblacionactual de hablaquechuaseconcentraendos
provincias: Lamasy Tabalosos. Elorigen de estalenguaen esas zonas, seglin linglistas como
Taylor, es anterior ala Colonia. El sefiala “Segun la tradicion, laintroduccion del quechuaen
los territorios de |a antigua “federacion de los Chachapoyas® fue obra de los incas quienes,
conforme asupoliticahabitual, hicieron educaralosnobles chachasen el Cuzcoyorganizaron
laadministracionde suprovinciaseganlas normas del estadoinca’ (Taylor, 2000:31)

La insinuacién de Taylor (“segin la tradicidon®) parece dejar abierta la posibilidad de que la
presencia de dicha lengua se remonte a incluso a épocas anteriores al dominio de los Incas.
Desde alll el guechua se expandid hacia Lamas, cuyos vinculos con Chachapoyas "parecen
remontarse a una eépocamuy anterior ala conquista®, El autor sefalaque el hablaquechuade
ambas zonas posee “unacantidad suficiente de caracteristicas en comun paraserclasificados
comovariantesde unselodialecto”(Ibid.. 37y 31). Testimoniodelainfluenciadelos Incasenla
zonadelHuallagaserialaextensaredde caminos antiguos que mas tarde fueron usados porla
expedicionde UrsuayLopedeAguirre, enelsiglo XV, ensubdsquedade El Dorado.

En Chachapoyas, el quechuafue medificado porinfluencia de lalenguaoriginal de los habitan-
tes, ahora totalmente perdida. De ella sélo han quedado ciertos topdnimoes y apeilidos como
Chuquipiondo, Valqui, Soplin, Guabloche, Huarote y oiros muchos {Ibid.: 27-30). También el
quechua desapareceria casi por completo de Amazonas, quedando reducido a unas pocas
comunidades. En Lamas, en cambio, mantiene su vigencia, En todos los casos, suimportancia
en la formacion del castellano regional s indudable, considerando que gran parte del
poblamiento de Loreto, incluide Ucayali con quien conformaba unaunidad politicahastainicios
deladécadade 1980, sehizo apartirdeinmigrantesde San Martin,

En este sentido, el quechua enlaantiguaregion de Maynas ha tenido dos vias de entrada: por
un lado, los rios que descienden la Cordillera desde Ecuador hacia el Peru y, per otro, desde
San Martin, aungue procedente originaimente de Chachapoyas, a raiz de su difusién como
lenguafrancaporlos misioneros jesuitas y, posteriormente, delas migraciones de pobladores
de esta zona hacia el bzjo Amazonas durante 12 época del caucho, que es también la del
poblamientode Loreto

Elquechuaenelcastellanoregional

La presencia del quechuaen el habla amazonica es de varias maneras. Unaes através dela
Incorporaciéndirectade palabras quechuas: ayahuasca(plantaalucindgena-yagé en Brasil-),
chiri {fria}, yacu (agua), capi (mani), ucchu (aji), pucacuro (hormiga colorada), Chuliachaqui
(“pies desiguales’, personaje mitolégico de los bosques —corresponde al curupira en Brasil-),
cususapa (de cusu, tos, y el aumentativo sapa: persona afectada por fuerte tos), sara (maiz),
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cachi (sal), allpacuru (de allpa, tierra. y curu, gusano: tipo de gusano de lierra); angocaspi
(deango,duro, ycaspi, palo: arboldemaderadura), ymuchas mas

No obstante, también se encuentra en palabras combinadas con castellano: buchisapa (de
buche y el aumentativo sapa: ‘panzén”); avispa uma (de uma, cabeza; designa a una
persona con el cabello crespo o ensortijado); ushpa gallo (ushpa, gris, cenizo; gallo cenizo
-usada para designar a alguien canoso y de cierta edad-); capasapa, literalmente "capa
grande”, que alude a una persona Imporiante; platasapa (de plala y el aumentativo para
calificar a alguien adinerado); capuruna (de capo y runa -hombre- que alude a alguien
notable). huarmi lluvia (literaimente “lluvia de mujer” para referirse a precipitaciones
pluviales no muy fuertes perc st duraderas y fastidiosas, ‘como la huarmi®), lagarto caspi
(palo o arbol parecido al fagarto), bolsa uya (alguien de cara—uya- arrugada ‘come bolsa®),
casha barba (literalmente “barba con espinas 0 espinosa’, es decir, barba hirsuta); caucho
curo(alude aun gusano-curo- que habitalos arboles de caucho), sachavaca(vacasilvestre
odel monte: {apir o anta); tabla siqui (literaimente alguien con el “culo -siqui- como tabia®);
huarmimanda(hombre dominado porsumujer—huarmi-), yasimuchasmas.

Existen por dltimo un sinndmero de palabras quechuas derivadas siguiendo la logica del
castellano, Asl, marcana (cargar) da origen a amarcar;, chimpay a chimbar (cruzar el rio);
chanka (pierna) a changados (pareja con las piernas entrecruzadas), chapuy (mezclar) a
chapear y chapo (bebida), chupa (porcion de cabellos) a chobear (tirar a alguien de los
cabellos); supl (cuesco) a supitera (pedorro); lulla (menlira) a llullampero; ming'a (trabajo
colectivo) a minga y minguero (persona que participa en dicho trabajo), y aahui (ojo) a
fizhuinchear (mirar, observar), entreotras

Es preciso aclarar que esta composicion de vocablos nuevos a partir de la fusion de una
palabra del castellano y otra del quechua o de ia derivacion de palabras de esta lengua
siguiendolalégica del castellano, es un aporte del castellano regional amazdnico. Dicho de
otra manera, si bien estas combinaciones de palabras seran entendidas por quechua-
hablantes de los Andes, no se conocen en el quechua de esta region. Lo mismo sucede con
muchas de las palabras puramente quechuas, pero que corresponden a una realidad
cultural amazonica, desconocidaen el mundo de los Andes, como algunas de las yamencio-
nadas: pucacuro, Chullachaqui, angocaspi y allpacuro.

Se trata asi de palabras quechuas reelaboradas para adaptarse a larealidad geograficay
cultural de laregion, y tambien a la necesidad de que conforme un habla que respondaalas
exigencias expresivas de la sociedad que la produce. Es comin encontrar la repeticion de
palabras para acentuar un efecto, que puede ser de significado o simplemente cnomatopé-
yico. Esta repeticion se da ya sea que se Irate de palabras sélo en quechua o soélo en
castellano 0 que combinen Ias dos lenguas. Asi, en el caso del quechua: chulla chulla seria
limpio limpio (muy limpio) y miski miski, dulce dulce. En el del castellano, llevo-llevo designa
un tipo de vehiculo que transporta pasajeros y peke-peke alude & laonomatopeya de un tipo
de motor estacionario adaplado paraelimpulsar cancas. Por ultimo, sustomancharies una
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expresion en laque las dos palabras indican lo mismo, una en castellano y otra en quechua:
susio, miedo, eneste caso producidoporaparecidos.

Fonética

Unacaracteristicade! castellanoregional heredadadel quechuatiene que verconlafonética
Deestamanera, palabras de otraslenguas han sidorecompuestas ymarcadas por lafonética
que las hace parecer al quechua. Por ejemplo, palabras como huacapu (tipo de arbol de
madera dura) y huasal (una palmera), que al oirlas dan |a falsa sensacion de tener origen
quechua, provienen en realidad del tupi: agapu y agai. Asi, de quechua no tienen mas que el
sonido

)

I

Porotrolado, sélo en el castellano regional amazonico del Perd se encuentra el fonema/sh/,
que esia presente en algunas variedades del quechua, especificamente la de Ancash (zona
central del Perd) y la quitefia. Dicho fonema se encuentra tanto en posicién inicial como
intermedia. Algunos ejemplos del primer caso: shacapa (manojo de hojas secas o ramas que
los shamanes agitan en el aire cuando cantan), shambo (variedad de aguaje—buriti en Brasil,
del tupi mburi'tl-, fruto de una palmera regional), shamiro (loro pequenc), shapaja y shebon
(tipos de palmera), Shapray Shipibo (nombres de pueblosindigenas), shapshico (personaje
mitologico del monte), shapumba (helecho invaser), shicshi (comezdn, escozor), shinela
(tipo de calzado), shirui (pez) y sho, sho, sho (voz onomalopéyica para ahuyentar alas aves
domésticas)

Algunos ejemplos del fonema en posicidn intermedia: cushma (tipo de vestimenta usada por
algunos pueblosindigenas), patarashca(formade preparar pescado asadoenvolviendoloen
hojas de bijao), posheco (termino delquechua que designa aunapersonapalida). Ashaninka
y Yanesha{nombres de pueblios indigenas), afhashia(pez), pandisho (fruto delarbol de pan),
tamshi (tipo de bejuca), ishanga (tipo de ortiga), besheco (ternero), bebeshos (bebe) y
bolansho(personacaoniacabezapelada, calva)

En algunos casos, este fonema cumple también la funcion de apropiarse de palabras fora-
neas Imprimiéndoles la lonética del castellano regional amazonico y, ai mismo fiempo,
endulzandola aloido del oyente. Esta apropiacion puede ser de palabras de origen quechua,
como sonqo (corazdn), que ha devenido en shungo, No obstante, tambiéen sedaen el caso de
palabras de origen portugués (algunas con influencia del tupl). Asi, xaruto (cigarro}, se
convierte en el castellano regicnal en sharuto; xerete (enamorader) da origen a sheretero;
xeretar a sheretear (cortejar); cheiro (olor} a shero; chibe (del tupi xI'bé) a shibé y xicra
(tambiéndeltupl: bolsadefibravegetaljashicra

Tupi

Eitroncolinglistico TupihaestadorepresentadoenlaAmazoniaperuanaporcuatrolenguas:
kukama, kukamiria (muy similares entre si), cmagua y yurimagua. Estas dos ultimas han

‘ ‘ EN LA desaparecido por completo. Las dos primeras, en cambio, aunque no son usadas para la
ACTUALIDAD comunicacion cotidiana, st se conservan en espacios reducidos, integrados especiaimente
EXISTE UN por personas de edad y por jovenes que han aprendido de ellas. En [a actualidad existe un

MOVIMIENTO SOCIAL movimienlosaocial, coninfluencianosoioencomunidades sinotambién enel mediourbanode
CON INFLUENCIA NO *  cludades como Nauta y el mismo lquitos, que impulsa la recuperacion del kukama como

SOLO EN segundalengua.
COMUNIDADES SINO Las palabras de origen tupi del castellano regional se refieren principalmente a la fiora y

TAMBIEN EN EL fauna Asi,tenemos acarahuazi (de acara, pez), araza (deara'sa, arboly su fruto), aradu (de
MEDIO URBANO DE ara'bu, masa preparada de farifia y huevo de la tortuga taricaya ~de taraka'ya-), beshu (de
CIUDADES COMO mbe'yu, especie de cazabe), casho o cashu (caji en Brasil, de aka'yw, arbol y su fruto,
NAUTA Y EL MISMO conocido también en Perd como marafion), copaiba(de kupaiwa, arbolmaderabie), copoasi
1QUITOS, QUE (de kupua'su, arbolysufruto)ymuchasotrasmas.
IMPULSA LA o Lo que resulta dificil es sefialar si estas palabras han entrado al castellanc regional
":Sﬁg;iRgg:‘g DEL  girectamente delas lenguas tupi habladas en el Peri o a través del portugués de Brasil, que
también las ha incorporado a su habla, ya que los pueblos de este tronco linguistico son
SEGUNDA LENGUA". g Ao 9

nNUMerosos enese pais.
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Otraslenguas

Estoy sequro que una investigacién detenida llevaria a descubrir otras influencias en el
caslellanoregional amazénico del Per(, no sélo enlo que se refiere al léxico, sino también a
formas de expresion y construccion linghistica. Mihipdtesis es que laforma verbal pasivaen
que se expresa el posesivo esinfluencia de algunalenguaindigena: *De Pedro su esposa”o
“deJuanasutia’, porejemplo. Perodebe sercomprobada.

Aunque no se trate de una lengua indigena, considero importante sefalar la influencia del
portugués, en especial, del hablado en Brasil, en el castellano amazdnico peruano. Lo hago
paraindicarlas dinamicas a las que me referiaal inicio de estas lineas, que en esle caso se
definen por fa presencia de inmigrantes portugueses en Loreto y, scbre todo, de brasilefos,
ademas del transito obligado de los barcos que comunican a Loreto con Brasil y otros paises
delAtlanticodesde el siglo XIX.

Algunas de |as palabras del portugués encontradas en el castellano regional son: defumar,
someter 8 humo los jebes liquidos de erigen vegetal con el fin de endurecerlos; farifia (de
farinha), harina de yuca tostada; bucilar (de fuzilar), tronar y también parpadear los ojos;
cabaciia(de cabagaycabacinha), globode jebellenode aguasque se arrojabaalagenteen
carnavales; cashuera o cashuela (de cachoeira), catarata o rapido en el rio; machadito (de
machadinho), pequefocuchilic parasangrar arboles; pacote, paquete; shiringa (de seringa,
jeringa), arbol preductor de goma, y tishela (de tejeia), pequefiorecipienteen elqueserecibe
ellatex que fluye de drboles liamados genéricamente como “caucho”. Intuyo también que la
palabra bico, que en portugués nombra el pico de las aves, sea posiblemente el origen del
nombredeuntipodepanquesevendeen iquitosdeformaalargada, comoel picodeunave,

Es un trabajo pendiente investigar otras Influencias lingiisticas en el castellano regicnal
amazonicodelPerd nosdloenloquerespectaalléxico, sinatambiénalasintaxis,
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JOVENES INDIGENAS:

MIGRACION Y LENGUA MATERNA

Lamigracionesunfendomeno que se ha dado & lolargo defoda
la historia humana. Los factores que 1a condicionan son tan
diversos y multipies como sus consecuencias enelcolectivoo
individuo migrante y la sociedad que, de una u olra forma, le
recibe. Con foda seguridad, podemos afirmar que uno de los
fendmenos indelebles en la historia reciente de nuestro pais
es la migracion, precisamente aquellz realizada desde las
zonasruraieshacialascivdades.

EnlaAmazonia peruana, ias migraciones de Indigenas hacia
Ias ciudades encuentran origen en el uso de éstos como mano
de obra barata durante la época del caucho. Evidentemente
estamigracion no fue voluntaria, o almenosno siempre. Porel
conlrario, el desarraigo se originaba y cracia bajo el signo de
la violencia y 1a opresién. Pero en otros casos, no exentos de
violencia y demas penurias, la migracion también fue una
opcidnvalidade cambioparalo que se considerd mejor.

Laformaciondel movimientoindigenaamazénico ylaposterior
constitucion de un aparalo crganizado con participacion de
comunidades, pueblos o cuencas, asl como las crecientes
relaciones y contactos entre ciudad y comunidad o el creciente
numero de indigenas residentes en ciudades, generé una
percepcién y practica distintas en torno a la salida de un
indigenadesuterritorio

aso particular es el de los jovenes indigenas que migran a
la ciudad para cursar estudios superioras. Nos acercaremos a
este prisma de tema solo como un asomo a los problemas en
forno alas sensaciones, conflictos y pareceres sobre lalengua
materna en un contexto de migrante. Conversamos sobre este
fema con dos jovenes estudiantes indigenas que viven y
esfudian en lquifos, ambos pertenecen a pueblos distintos y
sus opiniones nos ayudaran a perfilar un esbozo de su tiempo
fuerade suscomunidades

\V \ X/ \/ \/ N
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RUBENSONCHINODAHUA

Tienen 27 afos, es quechua de la cuenca delrio Pastaza y ha
crecido en la comunidad de Sabaloyacu, en el distrito de
Andoas. Forma parie de un grupo de nueve estudiantes
indigenas que estudian enla Universidad Particular de Iquitos
- UPJ, delegados por la Federacién Indigena Quechua del
Pastaza - FEDIQUER Vive en Iquitos desde hace un afio y
actualmente vive en los ambientes de albergue de AIDESEP,
enlquitos.
¢Cualeslasituaciondelquechuaentucomunidad?
Enmicomunidad hablan casilamayoria pure quechua, somos
guechua hablantes; incluso en Ia educacion los profesores
aplican ese idloma, son bilingaes, ensefian en quechua y en
casteilano; mas mayoriaenquechua, enprimariaeinicial. Las
autoridades son de ahi mismo, quechua hablantes. En mi
distnto, que esAndoas, todos somos quechua hablantes. Pero

no sblo eso, en olros pueblos de la zona hablan quechusa,
achuar, kandoshi.

¢(Como te impactoé venir a un lugar donde se habla sélo
castellanoynoquechua?

Estamos fratando de aprender, adaptarse a lo que es la parte
occidental; nosotros como indigenas no conocemos la parle
occidenfal, més que nada en la universidad se aprende
muchascosas, esoesloque meintereso aprender

(Porquéesimportanteparatihablarelquechua?

Porque es mi costumbre, es natural donde he nacido, mis
padres, mis abuelos han sido quechua hablantes y esa es la
manera que yo ne puedo olvidar mi costumbre y tradicion que
tenge de mis comunidades: no puedo ignorar mi costumbre;
esoestodo o que me identificd, mas que todo. Con ese idioma
he crecido hasta cierta edad. El castellano, ya cuando estaba
enelcolegic, losmestizos hanido aensefiarelcastellano

(Es dificil para ti como quechua hablante estar en la
ciudad?

Claro un poco, en las primeras oportunidades si un poco no
podla adaptarme, porque nuestras costumbres alla son ofra
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£ € A VECES ASI NOS
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HAY DIFERENCIA TODOS
| SOMOS IGUALES".

realidad, tomar masato, comer platano, patarashca; pero acé
en la ciudad es diferente; pero ya cuando es tiempo si te
acostumbras.

¢Como mantener la identidad, |2 lengua indigena en la
ciudad?

Aquinosofros como indigenas a veces con lo companieros, que
30Mos varios, siconversamos en nuestroidioma para no tratar
de olvidar; a veces cuando no hablas un afo, dos aios. te
olvidas, no hablas bien nuestro idioma, a veces quieres hablar
tedoenpurocastellano, aveceste olvidas de algunaspalabras;
pero si tu permaneces hablando quechua todos fos dias no fe
olvidas, masqueteacuerdasdetuidioma.

En nuestro pais hay una percepcién negativa sobre las
lenguas indigenas, que cree que hablarlas es signo de
atraso;Quéopinassobreeso?

Aveces asi nos hablan, creen que somos atrasados o que no
podemos lograr una meta que nosotros irazamos. Esc es una
gran mentira, Todos, mestizos, gringos ¢ cualquiera somos
iguales y tenemos capacidad de cumplir con nuestras metas.
Se piensa en algunas partes cuando unc habla algun idioma
[indigena, nos miranmalque uno se siente unpoce aveces mal
detenerverglenza. los muchachos dicen asi. Perono, parami
es normal, no hay diferencia todos somos iguales. Cuando
astamos entre grupo diariamente si hablamos, en cualquier
partenosotros hablamos, enlaplaza, sintenervergiienza.

¢Cémo piensn.s que pueden preservarse las lenguas
indigenasenuntiempocomohoy?

Yo creo que para no perder nuestro idioma, la interculturalidad
debe haber en todos aspectos, por ejemplo en salud,
educacion. Por ejemplo, los enfermeros deben trabajar en un
puesto de salud con enfermeros interculturales, deben hablar,
deben conocerlo que es tradicion con las plantas medicinales

asiparaque nosotros no podamos perder nuestro idioma. igual
enlos profesores; sino, entonces, puro castellano los alumnos
deprimanaseolvidan, diaadia. todoelaio, yaseolvidan.
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MILLER VIDALLOPEZSANTILLAN

Shawi, con 20aftosde edad. Vive desde liace siele en fyuilos
Natural del distrifo de Cahuapanas, provincia Datem del
Marafén. Estudia Economiaenla Universidad Nacional de la
Amazonia Peruana - UNAP Es dirigente de la Asociacion de
Estudiantes de Nacionalidades Indigenas de la Amazenia
Peruana - AENIAF, organizacién con una base de 25
estudiantasindigenasenlquilos

¢En qué situacion se encuentra la lengua shawi en tu
zona?

Actuaimente el idioma shawi mantenemos casien unnovenlta
por cienfo, y también la tradicion, la cultura antigua se
mantenemos sobre todo en el alto Sillal. Sus fiestas todavia
se siguen llevando normales, conforme lo tradicional. Lo que
siha bajado en estos ultimos tiempos es la tradicién de hacer
unafiestaconabundante mitayos, eso habajado yescaseado
porladepradacién masiva, por lataiailegal de madera, porla
pesca indiscrimingda que hacen lo colonos de la ciudad de
SanlLorenzo

¢Cudl es la importancia de que los shawi hablen en su
lengua?

Claro que si esimportante, porque identifica a este pueblo, &
esta cultura, a esta nacionalidad. El idioma es la identidad
pringipal, bajo nuestro conceplo, para determinar ef puebtlo

apearte de fo cultural, lo tradicional que puedan hacer en las
comunidades. En la ciudad es otra cosa, en la ciudad hay un
choque cultural porque aun falta superar muchas cosas

También no se puede hablar en idiomas porque con Quién vas
a hablar, no hay un porcentaje elevado de shawis en Iquitos

entonces no voy a hablarcon los harmanos awajun porgue no
me van a entender el idioma. Lo que les puedo demosirar 6s
confandoles algunas cosas, como es nuesira identidad

nuestra cultura como parte aqui en Iquitos de un
conglomeradodeculturasque existe

(Cémo en ti ha afectado dejar de hablar la lengua shawi
cotidianamente?

Bueno, hay su pro y su contra. Lo bueno es que estamos
" abrigndonos y conacienda ofros conocimientos a traves del
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IDIOMAS DENTRO DE UNA
DINAMICA INTERCULTURAL
PARA QUE EL PAIS POTENCIE
LA MULTICULTURALIDAD".

inlercambio intercullural gue se hace conolios hermanos de fa
ciudad u ofros hermanos indigenas que vienen, pero también
afecta el idioma porque no se habla todos los dias, no se habla
permanente, salvo de vez en cuando tratamos de hablar el
idioma y hay palabras gue nos olvidamos no podemos
pronunciarlasbien

¢(Esimportanteparaunshawihablarlalenguaindigena?

Si, porque es su identidad, para reafirmar Ia identidad propia,
étnica. Cualquiera puede ser shawi, pero si no hablamos el
idioma de pronto estamos confundidos de nuestra propia
Identidad Ef primer idioma que aprendi en este mundo es el
shawi, misegundalenguaeselcasteliano

En fa ciudad existe un gran perjuicio en torno a hablar la
fenguaindigenay lovinculan con el atraso ;qué opinién te
merece?

Hay muchlsimo por educar a ia gente en Iquitos. Yo creo que
habiarlalenguaindigenano es un atraso, alcontrario nos estan
atrasando a los pueblos, tratando de imponernos otro idioma,
[o impartante as socializar estos idiomas dentro de una
dindmica intercultural para que el pais polencie la
multiculturalidad; en ese sentido falta bastante qué hacerenel
fema educacion, no estamos entrando en el espintu de las
culturas profundas que hay en nuestro pais. Lo que falta es
comprender a cada pueblo, al menos bajo un conocimiento
general, paraenmarcarunplandedesarrollointegral

;Qué perspectivale ves al uso de las lenguas indigenas en
laAmazonia?

Soy optimista. Lo que veo es que hay algunos pueblos que
fratan de ignorar sus idiomas por el impacto cultural que hay en
la ciudad, hay pocos que tratamos de avanzar con nuestra
propia identidad, nuestra propia cultura, obviamente no pude
fmponer tu cultura en esta sociedad, fo que podemos hacer es
compartir. socializar, paraque podamos entendery aplicar ung
verdaderademocracia
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“NUESTRA LENGUA
PARA ENTENDERNOS”

Una experiencia para el fortalecimiento y revitalizacién
de la lengua Kukama en dos comunidades de la red

educativa San Pablo de Tipishca.

COMPLEMENTANDOLOEDUCATIVO

Durante el segundo semestre del afio 2011, gracias a apoyo del Instituto Internacional parala
Educacién Superior en América Latina y el Caribe de la UNESCO, FORMABIAP inici6 un
trabajo dedicado a promoverunaserie de practicas parafomentar el usodelalengua Kukama
en sus comunidades. Este trabajo se realizo con participacion de autoridades, pobladores,
docentes de escuelas, estudiantes, ademas de abuelos y abuelas hablantes Kukama. Para
esto contamos con el respaldo y la colaboracion de la Asociacion Cocama de Desarrollo y
Conservacion San Pablode Tipishca-ACODECOSPAT, que es laorganizacionindigenadela
zona, la Unidad de Gestion Educativa Local - UGEL de la provincia de Loreto - Nauta, y otros
actoressociales.

El proyecto se denomind “Fortalecimiento y revitalizacion de practicas cullurales para
fomentarelusodelalenguaKukama®. El principal propésito fue contribuir al mejoramiento de
laeducacion intercultural bilingle en las comunidades San Ramén y Dos de Mayo, yaque no
es posible concebir un proyecto vinculado a la preservacion y revitalizacion de lenguas
indigenas sin estrategias EIB que involucren escuelas y comunidades. Laideaes que, enia
medidade los resultados ylas condiciones locales, se puedan generaren el futuroréplicas de
estaexperienciaenotrasescuelasycomunidades.

A través del reconocimiento de las demandas de la poblacién sobre el futuro de su lengua
indigena, el objetivo de este proyecto fue realizar actividades que permitan |a visibilizacion
de sus practicas culturales. A partir de estas primeras acciones se planificaron otras
complementarias que garanticen la difusién de la experiencia y se orienten a promover su
confinuidad. Eneste sentido, seconsideroelaborarmateriales audiovisualesy establecerlas
bases de un sistema de revitalizacion cullural y lingiistica que permita a las comunidades
valorarsusconocimientos ypracticasdeconservacion de!bosquetropical,

Con estos fines, los integrantes del equipo del proyecto se propusieron desarrollar una serie
deactividades enlas comunidades kukamas San Ramén y Dos de Mayo. Estas comunidades
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£ £ EL PRINCIPAL
PROPOSITO FUE
CONTRIBUIR AL
MEJORAMIENTO DE
LA EDUCACION
INTERCULTURAL
BILINGUE EN LAS
COMUNIDADES SAN
RAMON Y DOS DE
MAYO, YA QUE NO ES
POSIBLE CONCEBIR
UN PROYECTO
VINCULADO A LA
PRESERVACION Y
REVITALIZACION DE
LENGUAS
INDIGENAS SIN
ESTRATEGIAS EIB".
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pertenecesalared educativa San Pablode Tipishca, enlazonade
la Reserva Nacional Pacaya-Samiria. Luego de programar la
participacién informada y consentida de los pobiadores, las
escuelas, laorganizacion indigena correspondientealazonayla
autondad provincial de educacion, las condiciones para iniciar el
trabajo fueron 6ptimas,

El equipo del proyecto estuvo conformado por la profesora
kukama de educacion inicial Carmen Irarica, que labora en la
comunidad DosdeMayo; asimismo, el profesordelenguakukama
de FORMABIAP Sagundo Curitima, que duranta el afo 2010 fue
docente en |a escuela de |a San Ramén. También fue parte del
equipo el maesiro especialistabilingle de la UGEL Loreto-Nauta,
Carlos Lancha Manuyama. Finaimente, el linglista de
FORMABIAP Fernando Garcia fue integrante del grupo ejecutor
delproyecto.

PUNTOSAFAVOR

Proponerse un trabajo como este no es sencillo, ni surge de cero
La trayectoria institucional de FORMABIAP en comunidades, las
permanentes coordinaciones y trabajos realizados con las
organizaciones indigenas, la labor que desempefian nuestros
docentes, son un gran respaldo y nos otorga la credibilidad
necesaria paradialogar y planificar con los apus y las autoridades
comunales. Por otro parte, FORMABIAP desarrolla actividades
educativas en |a zona donde intervino el este proyecto con el
conocimiento y participacion de la Asociacion Cocama de
Desarrolle y Conservacion de San Pablo de Tipishca
(ACODECOSPAT) y laUnidad de Gestion Educativa Local Loreto
Nauta. Como antecedente, el afio 2010 se desarrollaron procesos
de seguimiento de |a practica docente en la red educativa zonal
comunalde San Pablode Tipishca, conresultadosfavorablesenla
revitalizaciondelas practicasculturalesylalenguakukama

LASACTIVIDADES

El proyecto contemplo seis actividades: (1) realizacién de un
diagnostico participativo, (2) organizacion de un concurso de
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Dierentes momentos y paricipaciones curanie el
CONGUISO 08 pracicas culturales. Amba, derecha, ex
aumna docents de educacon iniclal en la comunidad
San Ramon Luego, asistantes de & esoela de
comunidad Do de Mayo. A s Qouierda, profesor
Saqundo Curitima, duranta (2 reunidn con autoridades
Abap, dor José lcochea de la comunidad de Esparia
uno de los jurados del concursc, y A0S de escuela de
2 comunidad de San Raman

£ £ ESTE CRECIENTE
PROCESO DE _
REVITALIZACION DE LA
IDENTIDAD, AUNQUE AUN ES
RELATIVO, TIENE
MULTIPLES FACTORES QUE
YA MOTIVAN UN
ACERCAMIENTO INTEGRAL
AL PROCESO, HECHO QUE
PERMITIRIA RECONOCER Y
VALORAR EN PERSPECTIVA
LOS MOVIMIENTOS
POSITIVOS DE UNA
HISTORIA QUE PARECIA
SENTENCIADA".
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expresiones culturales y literarias, (3} preparacion de una
exposicion de los mejores trabajos presentados en el Concurse de
expresiones culturales y literarias, (4) elaboracion de dos
programas radiales, (5) elaboracion de material educativo
audiowisual y, finalmente, (6) preparacion de un disefio de bases
para un sistema de revitalizacion de la cultura y lengua kukama-
kukamiria.

En esla nota revisaremos los resultados de la primera y sexta
actividad, sin embargo, antes haremos una breve mencion de las
otras cualro actividades, para dar un mejor panorama del esta
experiencia

La segunda actividad, el concurso de expresiones culturales y
literarias, se desarrolid enla Comunidad San Ramén, enlos locales
de la IEPPSM N°60539, en la quincena de setiembre. En este
concurso se presentaron 34 trabajos (16 de educacion primaria, 11
de secundaria y 6 de adultos), de los cuales 19 correspondieron a
mujeres y 14 a varones. En cuanto a |a tematica, la mayoria de
trahajos se refirieran a experiencias de vida en la comunidad, ala
vida en el bosque mediante una relacion respetuosa con él y a la
relacion con los seres de la naturaleza o con los agentes externos
queloafectan.

La exposicion de los trabajos se realizé el 15 de noviembre en la
ciudad de Nauta, esta fue la tercera actividad del proyecto. En la
muestra participaron |a mayoria de ganadores del concurso,
presentando sus trabajos ante autoridades y publico en general de
esta ciudad. De manera especial, fue realmente gratificante y
enriquecedor contar con la asistencia de estudiantes de educacion
secundariadela |E Nuestra Seftora de Loreto, colegio de 12 ciudad
que de manera independiente realiza un proyecto con similares
objetivos sobrelalenguaKukamaKukamiria

La cuarta y quinta actividad estuvo a carge del equipo de
comunicaciones. Los programas radiales se grabaron y produjeron
con la participacion de estudiantes de primer y sequndo afio de
formacion docente de FORMABIAP. Fueron 11 los jovenes
kukamas que prepararon el guion y realizaron las locuciones y
grabaciones de los dos programas radiales. E| FORMABIAP
financiala emision de estos programas en emisoras que llegan ala
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£ £LAACTITUD

FAVORABLE DE LOS

DOCENTES DE LAS
INSTITUCIONES
EDUCATIVAS DE LAS
COMUNIDADES DE SAN
RAMON Y DOS DE MAYO
TAMBIEN INFLUYE DE
ALGUNA MANERA EN LA
ACTITUD POSITIVA QUE
LOS ESTUDIANTES Y
LOS PADRES
MUESTRAN HACIA LA
LENGUA Y LA CULTURA
KUKAMA"

audiencia perleneciente al pueblo Kukama-Kukamiria en Ia zona del Bajo Marafion. Del
mismo modo, se logrd elaborar un audlovisual para fomentar la valoracion de ia lengua
kukama-kukamiriapor partede lascomunidadesdonde se hablaestalengua

DIAGNOSTICOPARTICIPATIVO

Fueunaactividad que en su primer momento, permitid disefiar estrategias favorables paraia
aplicaciondelas actividadesdel proyecta. Enestaetapa, consistio en untrabajo decampoen
las comunidades involucradas para aplicaruna encuesta a padres, dirigentes, estudiantesy
profesores. Tambien se ha realizado una entrevista a un profesor con experiencia en estas
dos comunidades y se ha complementado con observaciones realizadas durante el
desarrollodel concursode expresionesculturalesy literariasen lenguakukama-kukamiria.
Una segunda etapa de esta actividad se da por medio de la observacion, conversacion y
analisis en torno a las practicas y les hechos ocurridos durante fa ejecucion del resto de las
actividades del proyecto. El resultado final es el documento *Diagnostico sociolinguistico de
lascomunidades de San Ramon y Dos de Mayo de San Pablode Tipishca®, elcual permite una
primera aproximacion a Ia situacion sociolinguistica de las dos comunidades indigenas
Estos primeros datos serviran para hacer posteriores diagnosticos mas profundos sobre el
estadodelalenguaylaculturaenestazonade pobladores kukamas-kukamirias

Eldocumento “Diagnostico Sociolingiistico..,” evidencia valiosos acontecimientos durante
lasdiferentesinstancias de aplicacion delproyecto. Porejemplo, durante el concurso:

“Algunos padres que saben kukama y no la hablan, se sienten gratamente sorprendidos que
sus hijos participen en estos concursos y ensayen los discursos en lengua kukama. Este
concurso hizo posible también que los estudiantes para poder hacer su trabajo, comenzaron
apreguntarasuspadresyabuelos’

Ctro hecho que se hace notar en el documento es &l nivel de ascendencia que tiene un
docenteen sucomunidad

“La actitud favorabie de los docentes de las instituciones educativas de las comunidades de
San Ramon y Dos de Mayo fambién influye de alguna manera en la actitud positiva que los
estudiantes ylospadresmuestranhacialalenguaylaculturakukama®.

Por otro lado, basado en la experiencia en dos comunidades, este documento parmite
conocer algunas de las muchas aristas que presenta el problema del desuso de la lengua
indigenaencomunidades. El profesor Segundo Curitimaenunade sus repuestas sefala:

‘Enrealidad, la poblacion no estaba contra lalengua kukama. Ellos se ponian en contrade la
educacion bilingle porque los profesores que llegaban ahi decian que I8 educacion bilingie
es atraso y que no vale la lengua kukama. Ahora en |la comunidad San Ramon ya aceptan la
educacion bilingle, los demas profesores también ahora aceptan que la educacion bilingie
esnecesariaparaestacomunidad’
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PORLASBASESDE UNSISTEMADE REVITALZIACION

La sexta actividad consistio en realizar un disefio de bases para un sistema de revitalizacion
de la cultura y lengua. La planificacion de esta actividad permitio la realizar el *|l Taller de
Revitalizacion y Proceso de Normalizacion del idioma kukama-kukamiria® en coordinacion
conlaUgelLoreto Nautayelequipolocalkukamadelpregrama FORMABIAP.

Eltaller fue sumamente interesante y valioso. La asistencia llegd a un total de 67 personas,
enfre hablantes, profesores y dirigentes de organizaciones indigenas kukamas, egresados
de FORMABIAP del mismo pueblo, especialistas bilingies de la UGEL Loreto Nauta,
profesores de FORMABIAP, activistas de la lengua kukama, el CENCCA y un representante
delaDireccion General de Educacion Intercultural, Bilingle y Rural (DIGEIBIR) del Ministerio
de Educacion.

Es importante resaltar la participacion de las organizaciones indigenas en este taller.
Asistieron al evento ACKUCHIMA, AIDECOS, AKURUY, ACODECOSPAT, KUKAMANA
KATUP| y AKUBANA, Este hecho demuestra el creciente interés en torno a ia necesidad de
usodelalenguapropia, nosoloenlasescuelas sinoademas enlas mismas organizaciones.

Este taller ha permitido dar continuidad al primer taller sobre acuerdes para el desarrollo
escrito de lalenguakukama-kukamiriay ha sido un primer espacio de amplia participacion de
hablantes en lenguas propia de varias zonas para que se identifiquen los retos que implica
desarrollaryrevitalizarlaculturayfa.

En el taller se lograron algunos acuerdos para disefiar futuros encuentros que permitan
conocer mejor las caracteristicas gramaticales de lalengua, afin de llegar a consensos para
laescriturade lamisma. Igualmente se planted lanecesidad de continuarlasinvestigaciones
entrefos propios hablantesdelalenguay, ademas, en proximasreuniones comoestainvitara
representantes de otras zonas e incluso de otros paises como por ejemplo Brasil. Es muy
importante sefalar que los conductores de este taller fueron los propios kukamas-
kukamirias, conelapoyode profesionales del ProgramaF ORMABIAP.

Considerando el alto riesgo en que se encontraba la afirmacion de laidentidad kukama hasta
hace unos diez afos alras y, en consecuencia, la falta de interés imperante en las
generaciones adultas y jovenes por el uso de la lengua propia, esta actividad nos permite
reconocer una nueva actitud hacia los valores culturales kukamas por los propios indigenas.
Este creciente proceso de revitalizacion de la identidad, aunque ain es relativamente, tiene
multiples factores que ya motivan un acercamiento integral al proceso, hecho que permitiria
reconocer y valorar en perspectiva los movimientos positivos de una historia que parecia
sentenciada,

Sin embargo, para alcanzar consensos se necesitan procesos continuos y mecanismos que
consoliden los acuerdos del colectivo. En el taller se hicieron evidentes algunas diferencias,
basicamente formales, en torno a los principales temas abordados en el taller; este hecho
puede originar temores, malentendidos o suspicacias si es que no se generan por medio del
didlogo y acuerdos comunes. Por eso, se hacenecesarioelintercambio de experiencias, enla
perspectivade unificarcompromisosapartirdelasiaboresde revitalizacion que se realicen,

La realizacién del taller fue sumamente oportuna, y representa un hecho importante en el
proceso de revitalizacion y afirmacion de la identidad kukama en Nauta y la Amazonia
peruana. Estafue la primera vez que tantos hablantes del kukama se reinen en un foro para
discutir sobre |a escritura de su lengua y sobre el futuro de las practicas culturales propias,
entre las cuales se hallalalengua originaria. De manera significativa, se escuchd deciren el
taller *somos los propios kukamas-kukamirias quienes debemos discutir como escribiremos

nuestralenguaparapoderentendernosentrenosotros”.
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£ £ ES IMPORTANTE
RESALTAR LA
PARTICIPACION DE
ORGANIZACIONES
INDIGENAS. ESTE
HECHO DEMUESTRA
EL CRECIENTE
INTERES EN TORNO A
LA NECESIDAD DE
USO DE LA LENGUA
PROPIA, NO SOLO EN
LAS ESCUELAS SINO
ADEMAS EN LAS
MISMAS
ORGANIZACIONES”.
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\_AYACUMAMA EN EL |MAG'NARIO DE | og PUEBLOS AMAZON‘COS
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Elizabeth Ortel'

Si se les pregunta a los riberefios amazénicos del Perd qué
saben acerca de las anacondas o, mejor dicho, de “las boas”,
como las llama fa gente, se obtiene variedad de respuestas.
No s6lo sefialan la existencia de diversas anacondas, sino
que también les atribuyen miltiples caracteristicas miticas
de-mostrando como la anaconda es en el fondo un shape-
shifter, o cambiaformas que expresa lo fluido de una
religlos:dad amazénica basada en la reciprocidad entre
humanos, animales, arboles, otras entidades fisicas y los
espiritus. Algunos moradores recordaran el dia que una
anaconda (Eunectesmurinus, cominmente llamada "boa
negra”) entrd en sus casas por la creciente ciclica del rio y
tuvieron que cuidar de que no se les comiera sus gallinas.
Muchos hablaran de la yacumama, una anaconda inmensa,
‘madre del agua®. Y en el &mbito de la caceria, otros relataran
su ancuentro con la boa sachamama (Boa constrictor),
‘madre” delmonie que vive enlaselvaacechandosupresa.

Lavariedad de cuentos acerca de la anaconda informa sobre
la amplia continuidad, importancia y estatus mitologico de
esla“‘madre” arraigadaenlaimaginacion colectivadelazona.
Su presencia se nulre de las cosmovisiones de los antepa-
sadosindigenas, yserelacionacon losdiscursosdelpresente
como ia modernizacion globalizante y el ambientalismo.

1. Estudisnte de post grado oo 13 Floriga State University.

Debido alamiriadade narrativas orales sobre fa anaconda, me
enfocaré en las de la yacumama, la anaconda acuatica
arquetipica, muyconocidaenire losriberefios cercade lquites

Como en muchas narrativas fundacionales de las naciones
indigenas de |a cuenca amazonica, laanaconda s un ser pro-
minente en la cosmovision de los Kukama-Kukamiria. Segun
ellos, en el principio de! mundo una mujer anacondainmensada
luz a los primeros seres humanos. En otra instancia se
manifiesta como Muiwatsu, un animal de gran tamafio que vive
enelmundodel Primer Soldebajodelatierray delagua. Domina
sobre este mundo y los seres que moran aliende y atrae a los
espiritus malos para convertirlos en boas. En otra vida era un
brujo maligno. Cada vez que desea irse, agita las aguas
causandotembloresyremolinos

En la cosmovision de los Shipibo, la anacenda Ronin tiene do-
minic sobre los animales del agua, y ademas de eso, a cambio
de su colaboracion, les da buena vida a los jenechaikonibo,
unos hombres shipibo que viven en el Mundo de |las Aguas. La
relacion reciproca entre Ronin y los jenechaikonibo se extien-
de hasta las comunidades shipibo de |a tierra, las cuales le
piden a Ronin permiso para obtener sustento de! agua. En re-
torno a esta actitud respetuosa y ritualistica, Ronin los provee
conbuenapesca.
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No hay duda que el imaginario alrededor de ia anaconda se
enriquece constantemente con las visiones miticas
emanadas de los saberes ecoldgicos y reciprocidad
ancestrales. Don Joaquin CoquincheSahua, un sabio de los
Kichwa del Napo, por ejemplo, ofrece dos representaciones
de fa anaconda en su cosmovision: la yacumama y la boa
negra. La ‘yacumama", que significa "‘madre del agua” en
Kichwa, mora en rios y cochas, y cuida los peces, las
taricayas, las anacondas peguefas que sSon sSus crias;
ademas, a los yacurunas o gente del agua. Atemonza a la
genle, pero solo para proteger alos suyos. Avecessellevaa
las personas a vivir en su mundo debajo del agua. Es su
manera de fortalecer los lazos entre los mundes humanos y
acuaticos. En olra instancia, cusndo |la anaconda se
manifiesta en su forma de boa negra, es una fiera maliciosa
que quiere tragarse alas personas que enlran en su dominio
De acuerdo alos ejemplos anteriores, laanacondamitolégica
da origen 2 la vida y es capaz de quitarla; es generosa pero
lambién amenazante segln el comportamiento de quienes
interactiien con ella. Sobre tales mitos fundacionales los
riberehosconstruyenlasnarrativasoralesdel presente,

Aungue muchos habitantes de las nberas no expresen una
Identidad élnica originaria, lienen padres o ancestros
ndigenas, Las entidades miticas de los riberefos encarnanla
sabiduriade sus antepasados y nos siguen informando sobre
|a manera como ellos se relacionan con el mundo *més que
humano” (para emplear ia expresion acufiada por el filosofo y
echiogo David Abram al referirse a animales, plantas, rios,

‘ NO HAY DUDA DE QUE A PESAR DE LAS
POLITICAS QUE ATENTAN CONTRA LA
SUPERVIVENCIA FISICA DE LAS GENTES,

LA ESPIRITUALIDAD AUTOCTONA SIGUE
EXISTIENDO, INFORMANDO COMO LOS
RIBERENOS ENTIENDEN Y EXPLICAN LOS
CAMBIOS EN LA VIDA. SUS SISTEMAS
SIMBOLICOS DEL LUGAR REFLEJAN LAS
RELACIONES ENTRE LOS SERES HUMANOS Y
SU ENTORNO NATURAL”.

seres no animados y espiritus). Asi, en sus caracteristicas
basicas, layacumamadelos cuentosde pescadoresriberefios
conserva las caracteristicas marcadas por la tradicién
indigena. Paraellos, layacumama se encuentraen el fondode
cochas y quebradas, o en el ric mismo, donde causa las
crecientes y ofres estados def agua. Siempre se asociacon la
riqueza de la vida acuatica. Se dice que donde hay muchos
peces, es sequre que los acompafia una yacumama. Muchas
veces los pescadores enfran en la morada de una yacumama
sin saberlo. Solo se dan cuenta cuando sienten fendmenos
extrafios: silbidos, lluvias subitas. truenos, temblores en
terrenos aledanios y remolinos. Sequn el sistema de creencias
delosindigenas; sabemos que las yacumamas reaccionan as!
porque percibenlapresenciahumanacomounaamensazapara
los animales acuaticos que protegen. Por su parte, algunos
riberefies, que reflejan de modo cercano las tradiciones
indigenas, relatan que hay ocasiones en que la yacumama se

Folografia de esta pdgina, realzada por Tim Laman. 2006 National Geogr
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lleva a fa persona para que viva bien en sus dominios. Pero
muchos también creenque layacumama, enformadeuna boa
negra brava, se los tragara. Varios riberefios hablan sobre
apariciones en sus suefos, enfermedades, dolores, y ofros
efactos sicosomalticos causados por el contacto con la
yacumama.

En los cuentos de los nberefios sobre la yacumama también
es evidente que la representacion de fa anaconda se
encuentra enun procesa de transformacionesinfiuidas porla
expansion del capitalismo mundial con sus discursos
concomitantes de modernizacion y también por I2 aparicion
de los discursos ambientalistas. Por un lado, ademas del
crecimiento demografico en algunas areas, los gobiernos
autorizan la entrada de compadias nacionales y
multinacionales gque buscan materias primas. Hay
actividades de explotacion minera y exploraciones
petroleras, extraccion desmedida de maderables, pesca
excesiva (a veces con dinamita), y muchos otras proyectos
que zlteran |a vida de los rios. Presionados para subsistir
dentrodelos nuevos sistemas econdmicos y proveercen alge
minimo a sus familias. muchos habitantes de las riberas
toman parte en actividades de cazay pesca que destruyen los
sistemas de vida locales, provocando como consecuencia el
desplazamientos y desarraigo de muchos amazénicos. Por
otro lado, contribuye positivamente |a aparicion de algunas
practicas y actitudes de proteccion del medio ambiente
promovidas por instituciones nacionales einlemacionales.

Nohayduda de que apesarde faspoliticas que atentan contra
la supervivencia fisica de las gentes, la espiritualidad
autdctona sigue existiendo, informande como los ribereios
entienden y explican los cambios en |a vida. Sus sistemas
simbolicos del lugar reflejan las relaciones entre los seres
humanos y su enterno natural. No se puede descartar de
nuestro razonamiento la nocion de que Iz expresion de los
riberefios a traves de sus relatos sobre la anaconda, como
unahoanegra brava, algonegativa segiin ellos, se relacione

con el hecho de que desde su instancia mitica la yacumama
desapruebalas practicas actuales. Al reiterar en sus narrativas
el comportamiento enfurecido de la yacumama y evidenciar en
sus representaciones su caracter de obstaculo para las
aclividades de depredacion, ellos, de modo implicito, estan
admitiendo una conciencia ‘&tica de la tierra®™ y juicio
contenidos en las filosofias de las culturas tradicionales
amazonicas. Es como si advirtieran que cometen una falta de
reciprocidad en las practicas del presente. Asi, en muchas
historias escuchadas de boca de los pescadores riberenos, las
yacumamas se molestan por el ruido de las embarcaciones
grandes, los olores y Ia polucion acustica causadas por las
nuevas actividades economicas, y terminan yéndose hacia
lugares remotos, Y ningln pescador cuenta sobre su
desaparicidn con un tono triunfante o feliz. Con ello se nos
sugiere que este alejarse de 1as anacondas podria verse como
una sehal de los peligros y desastres por venir. Porque st
desaparecieran las yacumamas, ;cuales serian los efectos
materiales y espirituales? ; Desapareceria con ellas lariqueza
de peces y animales acuaticos que lradicionalmente han
cuidado como madres? ;Qué significarian los cambios para
una espiritualidad basada en el intercambio y comunicacion
entrelasgentesyelmundedelagua?

Es obvio que las actividades economicas emergentes son una
amenaza para la yacumama, y para la religiosidad originaria
que sustenta fa diversidad de los recursos vitales en |a
Amazonia. Pese a todo, se ve como glgo valioso el que las
sociedades ancestrales secohesionan cadavezmas alrededor
de sus filosofias de vida para defender su existencia, su *buen
vivir', Seria ejemplar que gracias a dicho legado Indigena y a
las gestiones de la nueva conciencia ambiental, los riberefios,
quienes en sumayoria no arficulan politicamente su sentido de
lugar & identidad como los indigenas, consiguieran cponerse
mas alos discursos de modernizacion globalizada apoyandose
en su espiritualidad local basada enla reciprocidad y conexion
entrelos mundos humanos ymasque humanos.
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PRESENCIA DEL

COCAMA

EN EL CASTELLANO REGIONAL
DE LORETO

Roxani Rivas Ruiz®

Unlector comun de laAmazonia peruana se preguntara jqué
tiene gue ver Ia lengua cocama en el castellano regional de
Loreto? Hablar de 1a lengua cocama, significa hablar de la
presenciatupienelespaciodelaAmazoniaperuana

Los Tupiiniciaron una serie de migraciones en el Amazonas
central en Brasil entre los siglos IX y XVI. Es probable que los
Cocamas, descendientes delalenguatupl, se hayan estable-
cidoen elbajoUcayali2000 300 afios antesdelallegadadelos
espanoles desde el cual se extendieron hacia otras planicies
derios {Stocks 1981).Y se encontraban en plena expansiony
dominaban el curso principal del alto Amazonas en el primer
contactoconloseuropeos{Lathrap 1970)

Durante facolonia espaficla, los misioneros emplearon falen-
gua quechua como lengua franca para comunicarse con los
diversos grupos éinicos amazénicos, pues con anterioridad,
en la dominacién de les Inca era usada como instrumento de
comunicacion entre los pueblos de lenguas diversas (Pottier,
1983:21) Apesarde esto, enlaactualidad se constatala pre-
senciade lalengua tupi en el castellano regional de Loreto, y
se debe no s6lo a unainfluencia del nor-este del Brasil donde
el tupi fue |a lingua geral, sino también porque parte de este
espacio, incluida la Reserva Nacional Pacaya-Samirig, es
territorio tradicional de los Cocama-cocamillay Omaguas, fos
cuales pertenecen a la familia linglistica Tupi-Guarani. A lo
largo de los siglos, estos pueblos continuaron su expansion

hastaque, enlaactualidad, sus descendientes constituyen la
poblacion base de las principales ciudades de la Amazonia
peruana (lquites, Yurimaguas, Lagunas, Nauta, Tamshiyacu,
Requena, Pucallpay otras} y de caserios o comunidades alo
largo del curso de los rios Bajo-Huallaga, Bajo-Marafon,
Bajo-Ucayall yAlto-Amazonas, y en general, en gran parte de
laprovinciade AltoAmazonas.

Acontinuacion, presentamos algunos léxicos utilizados en la
selva baja de laAmazonia peruana que derivan del tupi. Para
facilitar la comprension de dichas palabras primero presen-
tamos el castellano regional de Loreto enletras normales (por
ejemplo, Acarahuasu), tal como se emplea hoyendia. Luego,
el derivado de lalengua tupi en cursivas y negritas (siguiendo
elejemploanterior, akarawatsu). Porultimo, de tratarse deun
ser vivo, presentaré la nomenclatura taxondmica respectiva,
encursivayentrecorchetes{ejemplio, [Fam. C/CHLIDAE)).

NOMBREDE AVES

Atatau, tau tau. Nombre onomatopeyice. [Dapfrius america-
nus|. Ave de color negro y ojos rojos. Habita en bosque de altura
y se caracteriza por su vision aguda. Anda en pareja, Su carme
escomestible.

Camungo, kamiki. Nombre onomatopéyico. [Anhima cornu-
{a). Ave de color cenizo. Vive en pareja. Duerme sobre las

1. Este arliculo es una varsion revisada del presentada en el 2004, Agradezco 8 FORMABIAP por su re-publicasion
2. Antropologa loretana especializada en los Cocama.Cocamilia de la Amazonia pervana
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ramas de los arboles de las riberas de lago. Se alimenta de
insectos que hay en las huamas. Dicen que cuando el macho
canta con voz profunda: ekamungo, kamungo, kamungox, su
hembraleresponde: «kua, kua, kuas. También, cuandolama-
dre del lago sacude ¢l agua, el ave, en respuesta, se pone
inmediatamente acantar.

Chicua, chikua. Nombre que deriva de ikua "conocer, saber,
pensar, avisar®. [Playa cayana]. Ave que segun Ia tonalidad
delcanto puede augurarun acontecimientobuenoomalo.

Cushuri, kushuri, [Phalacrocorax brasilianus). Pate negro
parecido alashararapero con cuello corto. Vive en bandadas
enlascochas. Escomestible

Huapapa, wapapa, [Cochlearius cochlearius). Es una garza
grande, noclurnaypescadora. Dicenque esbulliciosa, yaque
selaescuchareir.«ja,ja, jaaa » enlasriberasdelaslagunas.

Huancahui, wakawi, [Herpetotheres cachinnans). De ojos
grandes, pecho blanco y alas negras, s similar al gavilan y
tienelaparticularidadde alimentarsedeviboras

Loro, ruru, [Fam. Psittacidae). Hay varias especies. Se carac-
terizaporhacernidoenlostroncos secosde losaguajes

Maracana, marakana, [Fam. Psittacidae] Especie de loro
queandaenbandada. Hace nidoen troncos secos deaguajes
Losriberefioslaconsideran “plagadelosmaizales porque en
su intento de alimentarse, la bandada suele destrozar las
mazorcas tiernas delmalz, Escomestible,

Pomponcito o yacu patito, pumpuna o del tupi yacu *ave”
Nombre onomatopéyico. [Heliornis fulica]. Especie de pato
marron claro con el pico rojo. Habita en pareja. Dicen que
acostumbra ajugar buzando y gritando: « pum pumpum ¢ en
las riberas de los lagos. Se alimenta de insectos y pequeiios
peces. Escomestible.

Sui sul, tsui tsui, Nombre onomatopéyico. [Thraupis epis-
copus]. Ave de pluma azules y se alimenta de frutas. Los
chamanes suelenincorporarensucuerpoparatrasiadarse de
unlugaraotro.

Tarahui, tarawi, [Aramus guarauna). Ave presente en el mifo
deorigen de las Pléyades. Dicen que 2l aparecer estaconste-
lacienenel firmamento, el ave cantatriste y de pena, por estar
solaenlatierraylejosdesushermanos-lasPléyades.

Tuhuayo, kuakuayu, [Nyctidromus albicollis). Necturna, de
colormarrén. Habita en riberas de rio o lago. Tiene fa particu-
laridad de encubar en cualquier lugar, sin hacer nido. Se le
escucha cantar sélo en |las noches de luna, Considerado un
avellorén, porque alalbade lanoche delunacanta: « tuhuayo,
tuhuayo, tuhuayos,

Tuyuyo. tuyuyu, [Jabiru mycteria). Es la garza mas grande
que existe, de color blanco, que se alimenta de peces. Es
descrito como un ave brujo. Hasta hace unos afos solia
encontrarseenabundanciaenlasorillasdelosrios.

Tuqui tuqui, tuki tuki, [Jacana jecana]. Ave pequefa que
habita preferentemente en las riberas de las lagunas. Se la
observadesplazandoseentrelashuamas.

Urcututuobiho, urkututu, del tupi murukututu [Ofus choliba).
Avenocturna, cuyacaracteristicaes tener los ojos grandes. En
la creencia popular, su cantc anuncia que una mujer ests en
estadoyesobjetodesupersticion.

NOMBREDELAFLORA

Achira, achira, [Canna indica). Planta herbacea de flor roja.
Las semillas son de color negro, duras ylas emplean para arte-
sania.Esunaplantaquecreceentierrashimedas.

Cacau, akau, [Theobroma cacao]. Arbusto que crece de prefe-
rencia en zonas de bajial. Hay dos tipes, uno silvestre y el otro
domesticado.

Camu-camu, kamu kamu, [Myrciaria sp . Planta acuética que
crece en fas orilias de los lagos. Los frutos emplean para hacer
unjugoexquisito, ytambién es elalimentodelagamitana.

Capinuri, kapinuri, [Maquira coriacea]. Arbol cuya resina se
usa como emplasto para curar hernias, dislocaciones o lisia-
duras. La ulilizan tlambién para curar heridas internas, Las
ramas al secar se desprenden y adquieren la forma del 6rganc
sexualdeunhombre.

Casho o cashu, deriva de akayu, del Tupi acaju, [Anacardium
occidentale]. Nombre de un arbol y su fruto, conocido también
enPericomoMarafion.

Cocona, kukuna, [Solanum sessiliflorum]. Planta domestica-
da y también silvestre. Generalmente se |a encuentra en las
chacras remontadas o purmas abandonadas. En |3 medicina
popular su fruto se usa contra la diabetes, el colesterol y la
presionalta.

Copaiba, kupaiwa, [Copaifera paupera) Elaceite del arbol es
utilizado como cicatrizante de hendas.

Cumaceba, kumatsiwa, [Fam. CESALPINACEAE]. Arbol que
crece en bajial cuya madera dura, pesada y resistente a la
humedad es muy preciada por los cocama. Su empleo es de
multiples usos: para mango de hacha. para el ‘chinto” de la
flecha, para hacer aguja y tejer las redes, para los horcones de
lascasasportenerde muchadurabilidad. Usos antiguos: lanza
arpones, macanas. Usos antiguos y modernos: asta de arpon,
mazos, moledores, pipas grandes. Para preparar bebidas afro-
disiacas, semaceran tacos decumacebaéen aguardiente,

Cumala, kumara, [Virola sp.]. Arbol de bajial cuya madera es
comercial, selaencuentragnmanchales.

Ipururo, ipururu, [Alchornea discolor]. Arbusto que crece en
los bajiales, sobre todo en las riberas de quebradas y cochas.
Susramas fienen la propiedad de serflexibles y resistentes, de
ahi que a veces son utilizadas para armar trampas con anzue-
los y capturar al paiche. También, sus frutos se usan comocebo
paraanzuelearlaspalometas, lisasosardinas.

Huaca, waka, [Clibadium remotofiorum|. Planta toxica cuyas
hejas anchas ylargas seusancomoictio-toxico,

Huama, wama, [Pistia stratiotes], Vegetacién acuatica que
puederecubrircasicompletamenteloslagos.
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Huayruro, wayruru, (Ormosia sp.). Arbol cuyos frutos son de
colorrojocon pintasnegrasyesmuyutilizadoenlaartesania.

Huacapl, wakapu, [Minquartia gwanensis). Maderadura, re-
sistentealahumedad. Seusacomohorcén delacasaopostes
para alumbrado. Es un arbol medicinal. Su corteza se tomaen
lamadrugada para purgarycurarelresfrio, reumatismo.

Huacapurana, wakapurana, [Campsiandra angustifolia
Spring). La corteza se macera en aguardiente y se toma para
curariaartritis, reumatismoydiarrea.

Huasal, watsai, |Euterpe pracaloria). Palmera, cuyo tallo se
utilizada para hacer los cercos de la casa, Su chonta es co-
mestible. Elfruto seempleaparahacer jugoyartesania.

Huiririma, wiririma, [Astrocaryun sp.]. Paimera cuyo tallo
esla cubierto de espinas y crece en las orillas de las cochas y
quebradas, de cuyos frutos se alimentan los peces. También
seemplean como carnada en la cafia de pesca para lacaplura
delagamitana, acarahuasuopaco,

ltauba, itatwa, segmentando tenemos. ita “piedra’, -iwa
‘sufijo que denocta palo, madera®, literalmente “palo como
piedra’. [Mezilaurus ifauba). Arbol de madera dura color
amarillo y comercial. La utilizan para hacer embarcaciones,
mueblesyparalos horconesdelascasas.

Ipurure, ipururu, [Aichomea discolor]. Arbusto que crece en
los bajiales, sobre todo en las riberas de las quebradas y
cochas. Las ramas tienen la propiedad de ser flexibles y resis-
tentes, de ahi que a veces son utilizadas para armar trampas
conanzuelosparacapluraralpaiche. Sus frutos seusan como
ceboparaanzuelearlaspalometas, lisasosardinas.

Maracuya, marakuya, deriva del guarani mburucuya; etimo-
logicamente mberu kuja, "criadero de moscas®, por laduizura
delnéctar que resulta atractivo para el desove de los insectos
©, mas bien, porque el contenido de sus frutos recuerda un
grupo de moscas (fuente: Wikipedia), [Passiflora edulis).
Planta enredadera cuyos frutos son sabroses, utilizados para
refrescos.

Marupa, marupa, |[Fam. SIMAROUBACEAE). Arbol del bajial,
cuyo t2llo es de color crema, liviano y comercial, apto para
lablas, cerco para las casas. Su fruto se emplea come cebo
paraanzuelearelsabalo, lisaocahuara.

Mucura, mukura, [Petiveria alliacea]. Arbusto, Hay el macho
de hojas largas y fa hembra de hojas redondas. Las hojas se
emplean paralalimpiezadelcuerpo.

Mururé, mururé, [Clarisiaracemosa). Una variedad del Tama-
muri{veracontinuacion),

Tahuari, tawarl, [Tabebuia sp.]. Arbol de madera sumamente
duraypesada Laemplean parahorcondelas casas.

Tamara, tamara, |Tessaria infegrifolia). Arbol pequeiio del
bajial que crece en los cantos de las quebradas o lagos, cuya
corteza utilizan para curar el reumatismo. Su fruto se emplea
como cedo en el uso de |a caia de pescar para la captura del
pezcahuara

Tamamuri o mururé, tamamuri, [Erosium sp.]. Arbol de frute
rojoy dulce, comestible. Sucortezase macera en aguardiente
que los hombres toman como afrodisiaco. Las mujeres emba-
razadas toman lacorteza hervida pararealizar un parto rapidoe
yloprevenireisobreparto. También, letoman contralaartritis.

Tangarana, tatirana, [Swarzia simplex). Arbol de madera
suave que los Cocama expresan que fiene su madre, una
hormiga, tatiranamama, parecidaeltingotero,

Taperiba, tapiriwa. Segmentando tenemos: tapir *sachava-
ca'; iwa "sufijo que designa palo, madera®, Literaimente
“arbol del tapir*. [Spondias dulcis]. Sus frutos, de un olor
intenso, son preferidos por el tapir; también se comercializan

Timareo, timariwa, [Laelia arborea]. Arbusto que crece a
orillas de quebradas y cochas, y de cuyos frutos se alimentan
lospecesenépocadecreciente.

Turichi o sacha culantro, turichi [Eryngium foetidum]. Las
mujeres ingieren el jugo de esta fruta después del parto para
restablecerse.

Umarl, umari, |Poragueiba sericea). Arbol cuyos frutos son
grandes, aceilosos y comestibles. Muy preciado por los
loretanes.

NOMBRE DE MAMIFEROS

Aguti o afuje, akuti, [Dasyprocta fuliginosa). Roedor diurno.
Es perjudicial a los sembrios de yuca, por eso es conocido
como el “primer probador de fas yucas'. Su piel se engusana
durantelacrecientedelrio,

Coatioachuni, kuwati, segmentando kua “cintura’y ti*nariz",
porlacostumbredel animal de dormir con la narizen lacintura.
Duerme en las ramas de fos arboles como los monos, pero en
el dia desciende para cazar (Gongalves, 1858: 50). [Nasus
nasual. Tieneunanarizlargaquele permite osaryalimentarse
delombrices, aunquetambién come frutas. Acostumbra andar
en manadas. Los cocama dicen que el achuni se enfurece
cuando escuchaladrarunperro, aquien sele puedeenfrentar,
morder ydestrozarlo.

Jaguar o tigre, yawara, literalmente *perro, jaguar” del tupi
Jagoara.

Paca, picuro o majas, paka, [Agouti paca). Es nocturno, anda
bajo el agua y acostumbra dormir en los huecos de tierraoen
palos caidos, y ahl reside tapando la enirada con hojarasca
para que sus depredadores no lo detecten faciimente. Dicen
queelmajascomparte lamismacasaconlashushupe.

Ronsece o capihuari, kapiwara. Nombre que deriva de kapi
‘gramalote”; y wara sufijo adjetivante; literalmente "gramalo-
tero". [Hydrochoerus hydrochaeris]. Es el roedor mas grande
delaAmazonia,gran buceador,

Yuhuaraovacamarina, yuwara, [Trichechusinunguis], Mami-
fero acudtico que habita en las lagunas. Se alimenta de
gramalotes, rayabalsaohuamas yotros vegetalesque crecen
sobrelasuperficiedelas aguasestancadas
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Tapir, sachavaca o vaca de monte, tapira. Si segmentamos
tenemos: ta: "yo"; pi “‘caminc”. Literalmente "Yo-camino”, [Ta-
pirus terrestris). s un animal facil de ubicar porque al andar
deja su huella en el bosque. Suele encontrarse cerca a los
aguajales, yaque sus frutos sonsu alimento preferido.

NOMBREDEPECES

Anguila o puraque, puraki, |Electrophorus electricus), Pez
cuya cabeza es redonda con el cuerpo delgado. Para cazar
proyecta un tiro de agua a las aves o a los monos que se
encuentransobrelasramasde un arbolcercadelasriberasde
unlago. Aquellos porelimpactocaenal aguadonde son captu-
radosporiaanguila.

Achara, achara, |Leiarius marmorafus]. Pez sin escamas y
conpintasnegras Viveenlasquebradasyrochas

Arahuana, arawana, [Ostecglossum bisirrhosum). Para los
cocama es un pez alge parecido en la forma al paiche. Los
alevines seaxportan comopezornamental,

Acarahuasu, akarawatsu; deriva de akara "bujurqui”; watsu
‘grande”. Literalmente *bujurqui grande®. [Fam. Cichlidae)
Pezdeescamas, su habitat son las cochas. Esun pezde gran
demanda, pues sucarne es muypreciada porlosloretanos.

Canero, kaniru, [Fam trichomycteridae). Pez viscoso muy
peligroso para los banistas por entrar en cualquier orifico del
cuerpo. Viveenlesremansosdeloscuerposdeaguaturbia.

Curuhuara, kuruwara, [Myleus rubripinnis). Pez que habita
enlasquebradas.

Mandi, machio mandi. [Brachyplatystomasp.]. Pezquetiene
bastante mucus. Se lo prohiben comer al nifio para evitar que
adquieradisenteria.

Maparate, maparati, del tupi mapayari [Fam. Auchenipte-
ridae]. Pez sin escama que se alimenta de frutos. Vive en los
tagos profundos. Hay diferentes variedades

Mota, muta literalmente "barba®. [Fam. Pimelodidas]. Hay
varias especies. Es un pez sin escamas que "come desperdi-
cios" ycuyo habitatsonlosrios.

Paco, paku, [Piaractusbrachypomus). Pezconescamasfinas
parecido a [a gamitana pero mas pequeio. Se caracteriza
porque varios dientes incisivos entrecruzados. Lograun peso
aproximadode 5abkilos,

Pafaopirafia, ipiri. [Serrasalmussp.] Pezcondientes.

Sure o doncella, tsuri, [Pseudoplatystoma fasciatum). Espe-
cledezingaro, sinescamasque habitaencualquiercuerpede
agua. Para desovar comienza a migrar aguas arribas durante
lavaciantedelrio,

Shiripira, chiripira, [Sorubim lima). Pez de cuero y carnivoro,
Habita en |las quebradas o cochas. Migra surcando las aguas
durantelavaciantedelrio,

Tucunaré, tukunari, [Cichia monoculus]. Pez con escamas y
carnivoro. Para pescarlo con sedal, sujetan una tira de trapo
rojocercadelanzuele, puescarmineselcolorqueloatrae.

Yanapara o yanapashca, fanapara, [Sp.). Especie de bujurqul
negro que habita entre los raizales donde pone sus huevas y
luego lascuidaparaqueotros pecescomolapananolascoma,

Yahuarachi, yawarachi, [Fam. Curimatidae]. Pez que habita
en las lagunas, pero para desovar migra hacia el rio porque
necesitadel aguafriaytorrentosa, Esunpezcomercial.

Yaraqui, yaraki, [Semaprochilodus amazonense]. Apreciado
porsusalevines, loscualesseexporian parausoornamental,

Toa, tua, literalmente "grande”, [Hemisorubim platyrhynchos),
Pez de cuero que habita en los lagos. Migra para botar sus
huevasdurante lavaciantedelrio,

NOMBREDEREPTILES
Boa, deltupiboya.

Capitari, kapitarl, [Platemys platycephaia.]. Tortuga, es el
machodelataricaya.

Cupiso, kupitsu, [Podocnemis sextuberculata). La tortuga
acuaticamas pequefiade laAmazonia.

Puca o charapa, puka, [Podocnemis expansa). La tortuga
acuaticamasgrandedelaselva,

Taricaya, taricaya, [Podocnemis unifilis). Tortuga acuatica de
menor tamafio que fa charapa cuya carne y huevos son muy
preciadosporlospobladoresdelaAmazonia.

Matamata, matamata, de! tupi mataumata(Chelus fimbriatus).
Tortugade tierra y agua, su cabeza es anchay de mal aspecto.
Secaracterizaporemitirsalivajos.

Naca naca, nakanaka, [Anilius scytale]. Vibora acuatica de
colores vistosos.

Jacaré o lagarto, yakarl, [Fam. Alligaforidae]. Durante la va-
ciante del rio, en los bajiales de las quebradas y cochas, los
caimanes buscaran lugares donde abunden palos y hojas
secas para hacer sus nidos y depositar sus huevos, los cuales
cubrira con hojarasca. Durante todo el periedo de incubacion,
los Cocama dicen que el caiman hembra se pone furioso
cuidandosus huevosconmuchocelohastalaecliosion.

TOPONIMIA

Rio Paranapura, segin Espinoza es «rio eliox (1935:17),
expresion que indica un pequeno rio sinimportancia. O, segun
Onffroy de Thoron (1886) parana, es unaexpresion quesignifi-
ca «rios, y Parana-pura es "doble rio” o “los dos rics”, En |a
época de las misiones jesuitas, los Cocama emprendian esta
ruta parair a buscarla sal en el Cachiyacu, rio gue desemboca
enelParanapura.

Rio Aypena, segin Espinosa (1935: 17), el nombre estaria
formadode aipana, “crecer, aumentar”,

Rio Samiria. Es probable que el nombre de! ric devenga de
tsaimiri, pichico, mono pequefioque tieneunapredileccion por
lavida sobre las riberas de las quebradas o rio y que busca los
frutos del shimbillo que abundan. Este primale es considerado
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como un destructor agricola en el Bajo Marafian, Bajo Ucayall
yBajoHuallaga. Este mono se caracterizaporentraralos culti-
vosdemaizparacomerselosgranos.

Rio Itaya, Y es rlo en guarani, que a su vez proviene del tupi
y(g). «aguax; tayasignificaincrustarentupi,

RioUcayall, derivade ukarari, ayauma, [Couroupita guianen-
sis], arbol clasificado como “brujo® cuyos frutos se utilizan en
ritos para encantar las riberas del rio de manera que ellas no
desbarranquen. También, el fruto es triturado y “chapeado”en
agua pararealizar bafos delimpiezay purificacion del cuerpo
del hombre, o asimismo se da de comer a los perros para que
devenganbuenoscazadores.

Rio Pacaya. Desemboca en la margen izquierda del Ucayall,
Esteeselnombre deunadelas familias cocamaoriginales del
rlo Ucayali, quienes después de siglos se haninstalado al sur
del mismo. El término remite a un lugar donde los majaces
abundan. El majas (paka) es un roedor de cuerpo rechoncho
que se defiende construyendo estratégicamente su guarida
cerca de las riberas de los rios, lages o quebradas. Ante
cualguieramenazaexterna, este animal se arrojaal agua para
escapardesupredador.

Elcanal de Puinahua, es un brazo secundario del rio Ucayali,
El nombre del canal deriva de pinawa, irapay, especie de
palmera que crece sobre suelos arenosos. Alo largo del canal
se encuentran bosque de allas terrazas. Otro andlisis del
nombre seria: pina, calvo, y awa, gente, literaimente “gente
calva' Estoreenviaalos Shelebo, grupopanotiberefioqueha
residido en (a proximidad de los Cocama en el Bajo-Ucayali,
Shetebo, en panc significa literalmente, gente rinahui, En
efecto, se remarca que los hombres se rapaban la cabeza
similaralaverinahul,

Rio Tepiche. Este rio desemboca en la margen derecha del
Ucayali, en la ciudad de Requena. Tapy', significa "ser
profundo’ en tupi, quizas uno puedapensaren un subsiratode
esta lengua en este termino. -Xe (-ixe) sufijo que en algunos
casospuede, el acusativoporex., marcarun estado.

Ric Jacareté, es nombre proviene de yakari, término que
nombraalacaimans.

RioYaguareté, derivade yawara, “jaguar, perro”.

Rio Yaquerana, nombre que deriva de yakirana, ‘cigarra”. El
rio Yaquerana toma su fuente en |a Cordillera de Contamana
situada al Oeste. Es afluente del Yavaricon quien constituye
una gran parte de |a frontera entre el Peru y el Brasil (Faura,
1864.102). En efecto, con el Yavari formaun rio Unico. Apartir
de sunacimiento hasta la confluencia del rio Galvez, portael
nombrede Yaquerana.

Rio Yavarl, nombre que deriva de yawara, « jaguar, perro »;
formada de la confluencia de los rios Galvez y Yaquerana, y
ferminasucursosobrelariberaderechadelAmazonas,

RioYavariMiri, pequenorio, del tupi yawara miri_ literalmente

‘jaguar, perro pequedo”. Afluente en la margen izquierda del
Yavari{Faura, 1964 522)

NOMBRE DE CIUDADESY DE CASERIOS

Nauta, nombre que deriva de mauta, jarro grande o tinaja,
ceramica tradicional utilizada para guardar las bebidas. La
tradicion oral reporta que cuando un grupo de personas tum-
baba arboles en &l bosque para construir el pueblo, ellos
encontraronunatinajagrande, una mauta, eniatierra. Mauta
reenvia también aunlugar donde la tierraroja es abundante y
propicia a la ceramica. Nauta es una pequefa ciudad, capital
delaprovincia Loreto. Fundadaen 1829 por el curacacocama
Manuel Pacaya Irarica quien, con su gente, habia huido de
Lagunas (Bajo-Huallaga) por el abuso y maltratos infligidos
por les soldados y las autoridades (Poepping 2003 [1827-
1832].355-356),

CCNN Tamarate, deriva de tamara [Capparis sp.), planta
acuatica abundante en las orillas del lago de cuyos frutos los
peces se alimentan, sobre lodo la gamilana. Lacomunidad se
situa en el Bajo Huallaga, fue fundada por pebladores coca-
mas de |la zona de Lagunas (histérico asentamiento de este
pueble)quienes partieronenbuscadelagosparapescar,

CCNN Arahuante, nombre que deriva de arawata "choro”
[Lagothrix lagolricha). Es uno de los poblados Cocama-
Cocamillamas grande del distrito Lagunas (Bajo Huallaga). Al
parecer el nombre de su fundador fue Valentin Caritimari
quien por causa del sarampion huyo con su familia (desde
Lagunas, probablemente), buscando un lugar seguroy lierras
nuevas,

CCNN Manacamiri, manaka, "ungurahui, también flor”; mirl,
‘pequefio”. Literaimente, ‘pequefo ungurahui”. Literalmente
‘palmerasinamillo”. Sesitiaenlaperiferiade lquitos.

CCNN Padre Cocha, cuyo anterior nombre Ungurahui, Mana-
kawatsu, haclaalusion ala abundancia de esta palmeraenel
lugar. Seubicaenlaperiferiade Iquitos.

OTRASPALABRAS

Afasi, akuatsi, designa 8 una persona inepta e initil para
realizarlacazaopesca; yotrasactividades.

Canatari,derivade kanata, literalmente"amanecer”.

Chibe o shibé, deltupi xibé. Bebidahecha de lafarifia de yuca
conagua. Conocida porseriacomidadel maderero,

Caisuma o masato, kaitsuma. Del tupi kaui. Bebida fermen-
tada que hacen de varias frutas (pijuaye, pan del arbol,
zapallo, cocena, ele.), peroprincipalmentedelayuca.

Cocama, Kukama, Puebloindigena amazbnico masconocido
como *Cocama la grande”, originalmente ubicada en el Bajo
Ucayali. El termino kukama esta formado por dos vocablos:
ku, chacra, y kama, seno. Literalmente significa “chacra-
seno” o “el que se amamanta de la chacra®, lo que equivale a
decir*elque sealimentaonuiredelachacra’.

Cocamilla, Kukamiria. Un segmento de los Cocama, y le
llaman Cocama pequefia, se ubican en el Bajo Huallaga. La
palabra kukamiria deriva de ku, kama, miri, delgado,
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pequedio, chico; e ia, corazén, centro, y significa ‘chacra o
tierrapequena”,

lcaro, ikara. Del tupi engara o de los karal. Es un canto,
conjuro o invocacion que los curanderos o shamanes utilizan
ensusrilos decuracion.

Jicra o shicra, del tupl xicra. Bolsa de fibra de chambira
[Astrocaryumchambira].

Maraca, maraka Instrumento de masica de percusion fabri-
cado de una calabaza que contiene unas semillas seca. Es
similaraunasonaja.

Meo o casabe, meio. Es el nombre de una tortilia de yuca
rallada que se hace preferentemente para celebrar el dia de
todoslos Santosel 1y 2de noviembre.

Omagua. Umawa. Grupo étnico emparentades con los Coca-
ma-Cocamilla. El nombre se compone de dos l&rminos. umi,
“mirar, ver, escuchar, espiar, acechar’, y awa, ‘gente’, es
decirliteralmente “gente que mira, cbserva, espia, escuchao
acecha".

Pari, pari. Es el nombre deunairampa, que en Loreto constru-
yen preferentemente en el espacio acuatico. En cocama el
término pari tiene doble significado; por un lado alude a una
barbacoa, y por otro al nombre de un péjaro pequefo, cono-
¢ldo como catalan chico [Cerile Torquata). que tiene Ia parti-
cularidad de esperar en ramas de arboles a orillas de las
cochas o tahuampas la aparicion de alguna mojarra. Dicen
que dificilmente falla en su Intento de captura, por €so entre
los cocama tiene fama de buena pescadora. Si anexamos los
des significados de pari, tenemos que estatrampaevocaala
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‘Aprendeloque hace tu padre y escuchalos consejos de tus mayores paraque seas unbuen
hombre, respetado e importante” (MariaAhuananch,1970). Asi soliadecirmimadre, queen
pazdescanse, todavezque mipapaseponiaatejercanastaen momentosdelluvia

Enfacultura wampis, para ser un eficiente cazador o pescador y un prospero horticultor, se
requiere tener un dominio y manejo de conocimientos y comportamientos culturaimente
definidos. Eslosseaprendenalolargodelavidayeneltranscursode labusquedadel Arutam
(ver glosario). El aprendizaje basicamente se da a través de la observacion y se materializa
con el hacer, pues en mi cultura no hay alguien que ensefta, sino hay alguien que orienta,
qula.Ademas, se aprendeen espacios abiertos, libredepresiones ysinhorario.

En ese sentido, el aprendizaje tiene una relacion biunivoca entre 1a observacion y el hacer,
quien mejor observa y hace, aprende mas y mejor (aprendizaje significativo). Esto deja
comprenderqueelnifoylanifiaindigena, desde muy pequefios, desarrollanlacapacidad de
observacion

Esimportante recalcar que en la cultura wampis el aprender esta asociado con el hacer; por
tanto, nadie aprende escuchando. Elescuchares paradesarrollarla capacidad de retencion
{memonia). Es decir, el aprendizaje es para cuestiones practicas y el escuchar para cuestio-
nesconductuales. Entonces, desde lalogicade la pedagogica habriaque distinguir que hay
cosas que se aprenden observando y haciendo y, por otro lado, el escuchar es mas para
apropiarse de las normas y comportamientos sociales. De esa manera, seria importante
desarrollar estas capacidades en la escuela, considerando cuales son las areas que impl-
ican aprender por observacion y haciendo, y cuales son fas areas que implican el desarrollo
delacapacidaddeescuchar.

Enlacultura wampis, Ia mujer y el varon tienen que aprender para ser Tarimat (literalmente
podemos entender esto como estar bien posesionado) y ser un sujeto importante en su
sociedad. Entonces podriamos decir que, es Tarimal quien conoce y sabe hacer bien las
actividades socioproductivas y ademas es Waimaku. Por tanto, el conocer y saber hacer las
actividades socioproductivas asegura el equilibrio corporal y el ser Waimaku asegura el
bienestarpsicolagico, quefinaimenteconlievanal BIENESTARoBUENVIVIR

José Mashingash Putsum
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RACIONAL DE

LOS RECURSOS
DE LA NATURALEZA
ES UNA NORMA
ESTABLECIDA POR
LOS DUENOS O
MADRES DE LOS
RECURSOS
NATURALES, A FIN
DE MANTENER EL
EQUILIBRIO ENTRE
LA HUMANIDAD, LA
TIERRA Y EL
COSMOS,
ENTENDIDA EN
TERMINOS DE
SISTEMA”".
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Las nociones de Bien Estar, desarrollo y comodidad se definen de acuerdo alaldgicade cada
sociedad; dicho de otra manera, de cada cultura. Desde la logica wampis la base primordial
para el Bien Estar es tener un espacio, esdecir, unterriterio. Como se ha planteado en lineas
anteriores, desde la concepcion wampis &l Bien Estar esta asociado al saber cazar, pescar,
sef un buen trabajador y, necesariamente, ser Waimaku, pues uno vive bien porgue gozay
comparte e! producto del trabajo, porgue tiene alimentos como producto deidesarrolle de las
actividades arriba sefialadas y, porque ademas, uno vive con seguridad ya que el futuro esta
garantizadeatravesdelavision

Laacumulacion delapreductividad depende del gradoe delos conocimientos acumulados yla
capacidad de hacer (desarroliar) las actividades socioproductivas, Entonces, hasta podria-
mos hablar de |a existencia de culturas que acumulan conocimientos y otras que acumulan
bienes parabuscarel BienEstar

Enelmundoindigena, dondelaeconomia se rige bajo principios de reciprocidad, solidandad
ycooperacionydondenohayunrégimenmonetario, nadiedebe, nipuede acudir alascoimas,
ni chantajes para acumular bienes, ni capltal para senlirse poderoso frente a otres, Quien
acumula bienes ajenos sin el consentimiento de los dueios o madres, podria suffrir una
maldad de los espiritus anivel personal o unidad familiar. Elusoracional delos recursos defa
naturalezaes unanarma eslablecida porlos duenns o madres de losrecursasnaturales, afin
de mantener el equilibrio entre lahumanidad, iatierray el cosmos, entendida en términos de
sistema

Nuestro mundo no esta hecho de papeles, porque los seres humanos no comemos ni
respiramos papeles para seguir subsistiendo. El ser humano y todo cuanto existen en Iz
naturaleza son seres vivos, por cuanto para nosotros no existen seres que no tengan vida El
mundo esta lleno de energia, esa energia es la que mantiene equilibrada al mundo, como
productodelasinteraccionesyrelacienesdeloselementosquecomponenfanaturaleza

Arutam: Espinitu de la naturaleza que se peesenta en forma de animal u objetos para dar ‘poder” / visidn ya sea para ser un notable guerrero o
lener una vida dichosa. Esto se consigue a través de latoma de ayahuasca, tabaco y toe. En oltos casos, &l arutam pueden ser el espiritu de la
personamueria, peroqueensy existenciahayalenidomuche prestigio social

Vision: Esunmensaje otorgado por el Arutamrelacionado con el poder* y las cualidades de éste enynomismo

Waimaku: Personaqueadquiridlavision o*poder” del aritam

W KO e > oo =B i B <. Sl T G B . S i Sl



LA MORAL Y SUPERVIVIENCIA
DE LOS PUEBLOS INDIGENAS

Shapion Noningo’

Leos pueblos indigenas Wampis y Awajin iniciamos contactos
mas intensos con |a cultura occidental desde los afios 40 del
siglo pasado. Esto significo unaruplura repentina y brusca de
lamarcha cotidiana y el desarrollo natural de los conocimien-
tos, habilidades y practicas socio culturales que se venian
acumulando durante milenios con un valor extraordinario para
el funcionamiento de la vida familiar y colectiva. EI valor
intrinseco que implicaban los conocimientos y las practicas Io
sabian muy bien los pueblos indigenas y por fanto eran exigi-
bles parasu practica, especialmente alos hijes adolescentes.
Aquelia ruptura significé también el abandono sistematico de
los conocimientos y la tecnificacion, el mejoramiento de las
habilidades y los nuevos descubnmientos (uso de nuevos re-
cursosnaturales).

Desde aquel entonces, nuestra inteligencia milenaria quedé
interrumpida abruptamente hasta hoy dia. La corriente y el
desarrolio natural de nuestro cerebro quedaron bifurcados y
siguieron un rumbo distinto, ajeno y alienante. Se empezo a
dar un valor imponente a los conocimientos ajenos y a veces
contrarios alo propies. Nuestres viejos quiza no imaginaren o
determinaron el valor extrinseco que significan dichos conoci-
mientos; hecho que actualmente, a la luz de los avances
cientificos, podemos entender {sies que hacemos unacompa-
racion reflexiva y conscienle de nuestros conocimientos con
los saberes occidentales), Sinembargo la colectividad actual,

especialmente la generacion presente, no entendemos de
manera completa y cabal el verdadero y real valor de los
mismos,

El primer contacto con a cultura occidental significd para los
pueblos indigenas amazonicos el abandono y la desvaloriza-
cién, cualitativay cuantitativamente, de los avances logrados
enmilesde afos. Elvalorintrinsecoquelos viejes asignabana
la forma, sentido y metodeologia de sus ensenanzas fue
menoscabado por influencia externa, lo que en vista ala vida
actual significa la pérdida de un porcentaje muy significativo
del conjunto de conocimientos, incluyendo el sistema edu-
cativo arriba mencionado. A partir de ese primer contacto, los
pueblos indigenas amazdnicos hemos fransferido Ia educa-
cidndelos hijos alos llamados maesiros. al sistemaeducativo
formal, y hemos permitido el encerramiento en cualro paredes
de nuestros menores. Esta delegacion de la ensefianza liane
consecuencias positivas pero también negativas que son casi
irremediables, al menos, en mediano plaze. Podemos descri-
bir las consecuencias socioculturales y psicoldgicas: nos
sentimos inutiles y otorgamos valor supremo a los conoci-
mientos occidentales, ala educacion occidental y ala ciencia
convencionalen suconjunto. Elresultadoinevitablede estoes
que muchos indigenas viven cabizbajes, arrodillados y limos-
neros de conocimiento y bienes materiales ajenos. Esto nos
han hecho creer que somos seres de la ultima calaia y esta

1, Par preblemas de espacio publicames fragmento de estas reflexiones, principalmente los referidas & |a temética de ' revista

2. Difgente wampis, socidlogo.
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creencia desde hace 70 afios esta siendo impregnada en el
cerebro.enlas neuronas, aimenosenelcerebrodelagenera-
cion actual. Lo cual nos hace actuar como robet, acéfalo,
imitador, ciegoobediente alos paradigmas delaciencia.

Vivimos imitando la conducta ajena, vivimos solo para la
ciencia formal y dejamos en obsoleto nuestra sabiduria y
conocimientos. Hemos perdido gran parte de nuestros cono-
cimientos y seguimos perdiéndolos dia a dia. Sino actuamos
de manera colecliva, responsable y consciente enlarecupe-
racion de aquelics conocimientos, habremos llegado a una
extrema alienacion individual y colectiva. Este es una conse-
cuencia directa, tragica y lastimosa. Otra consecuencia de
significado tragico es la perdida inevitable de los bosques y
riquezas naturales, aunque en algunos lugares todavia se
observa cierta abundancia de éstos, en gran parte de la
Amazonia es visible esta pérdida. Pero lo mas tragico y
lamentable es que nos estamos convirtiendo en “Pueblos
Marginales®, marginales de nuestros conocimientos, practi-
casysabidurias. Somos marginales en vida fisica y concreta
5| observamos las viviendas actuales de familias indigenas
enloscaserios mestizos. Observamos viviendasubicadasen
lugares marginales, en situaciones paupérrimas ¢ infrahu-
manas, al menos en su gran mayoria (Santa Maria de Nieva,
SanlLorenzo, lquitos, Pucallpa, Purisyotros), Algunos antro-
pologos nos han liamado *Pueblos Invisibles”, poria pérdida
de nuesiros conocimientos y ahora los economistas nos
llaman *Pueblos Marginales”; pronto habremos consolidado
esgadjetivo,

Si observamos al mundo occidental, sobre toda los llamados
avances cientificos, nos damos cuenta que los cientificos
estan empefados en descubrir lo que nuestros ancestros
descubrieron hace muchos afos. Mientras los cientificos
buscan descubrir lo que ya sabemos, nosolros, al contrario,
estamos dejando en el entierro nuestros conocimienios; de
ahi el problema que vivimos. 4 Qué hace falta para iniciar Ia
reivindicacién de nuestros conocimientos? Nada. Por el mo-
mento no necesitamos ni siquiera dinero. Vale decir, parala
recuperacion en beneficiopersenal, famifiary colectivo, noes
tanto el dinero lo limitante sino sentir ajeno lo nuestro. Esta-
mosoividando los consejos sabios de Mikut, Nugkuly Etsa.

Paralarecuperacion practicade los conocimientos en general,
sobre todo para 1a defensa y sobrevivencia de ia colectividad
indigena, creo yo, se necesita tres elementos interdepen-
dientes: a) La toma de conciencia de la vulnerabilidad de
nuestra existencia fisica y bioldgica, fa cual estd siendo
amenazada fuertemente porque albergamos en nuestros
extensos territorios |a diversidad de recursos naturales. Esos
recursos que hacen faita a los paises desarrollados y apeteci-
dos por los millonarios, incluyendo alos peruanos y saqueados
por los socios gubernamentales; b) Necesitamos personas o
grupos interesados para el inicio de una relvindicacion de
conocimientos claves y estratégicos; y, c) Un poco de dinero
para gastos implicados y dedicacidn a la investigacion pura y
aplicaliva, Para la investigacion pura no necesitamos estudio
de ninguna ciencia, sino solo la voluntad e interés; de hecho,
algunos paisancs curanderos lo hacen, pero hace falta el inicio
del conjunto de los conocimientos y saberes, incluyendo la
tecnificaciondelainduccionde fendomenosnaturales.

Contodoello, queremosdeciralajuventud actualquelaciencia
estaanusstrolado, resultanecesariautilizaria pero sin menos-
cabar la importancia de nuestros conocimientos. No debemos
someternos a las orientaciones tedricas, postulados o max-
imas occidentales; sino saber combinar Ia ciencia occidental
conlacienciapropia: lacienciasociocullural. Enlacorriente de
pensamiento y desarrollo de nuestros conocimientos, no nos
deberia interesar las criticas de los sabios occidentales para
los temas que nos interesa, pues nosetros podemos crear,
tener, sostener y consolidar nuestro propio “corpus” del saber
moderno, caracteristico y con personalidad propia. Resulta
claro e irrefutable que todo ser humano sano nace con mas de
100.000 millones de células cerebraies {neurcnas), por tanto
nohay razon cientifica, social o cultural para sentirnos humilla-
dos, menosinteligentesosereshumanos delatltimacategoria
porque eso no existe y no es correcto ni real pensar de esa
manera. ;Qué nos hace falta para poner en practica lo que
afirmamos? Primero, valorarnos como cualquier ser humano,
con inteligencia manifiesta o potencial; segundo, hacer traba-
jar nuestro cerebro (neuronas); pensar, analizar, criticar fo
nuesiro y ajeno, Necesitamos pensadores criticos y analiticos
paralograrpersonajes comoMikut, ladiosaNugkuiyEtsa,









